
Ή  άνατολίχή πολίτίχή τοΰ ίεροΰ Φωτίου

ΜΙΛΤΙΑΔΗ ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΟΥ*

Δεν υπάρχει αμφιβολία δτι ο θ' μ.Χ. αιώνας είναι ο αιώνας τοΰ ιεροΰ Φω
τίου, καθώς η προσωπικότητά του κυριαρχεί σε δλους τούς τομείς της ζωής τής 
αυτοκρατορίας, η οποία διανύει αυτήν τήν περίοδο τήν πιο κρίσιμη φάση τού 
μακραίωνου βίου της. Στα δυτικά τού κράτους έχει διαμορφωθεί γιά πρώτη 
φορά ένα Ισχυρο πολιτικό κέντρο πού άμφισβητεΐ τον τίτλο Ρωμαϊκή Αυτοκρα
τορία άπο τήν Κωνσταντινούπολη, η γερμανική Αγία Ρωμαϊκή Αυτοκρατορία 
υπό τήν ηγεσία τού Καρλομάγνου. Ταυτόχρονα στά άνατολικά έχει εμφανιστεί 
μία πνευματική άπειλή, πού σύντομα εξελίσσεται και σέ στρατιωτική, καθώς 
μία καινούργια θρησκεία μέ πολύ δυναμισμό προσπαθεί νά έπεκταθεΐ πρός τά 
δυτικά.

Αλλά, ένώ πάρα πολλά έχουν γραφτεί γιά τόν έπιτυχή τρόπο μέ τόν οποΐο 
ο ιερός Φώτιος άντιμετώπισε τόν έκ Δυσμών κίνδυνο τόσο γιά τήν αυτοκρατο
ρία δσο και γιά τήν 'Ορθοδοξία, έλάχιστα είναι γνωστά γιά τήν πολιτική πού 
άσκησε η αυτοκρατορία, και πάλι μέ πρωταγωνιστή τόν Φώτιο και τό περιβάλ
λον του, πρός Ανατολάς. Ακριβώς αυτή η πολιτική δμως παρουσιάζει σήμερα 
έξαιρετικό ένδιαφέρον και έρχεται και πάλι στήν έπικαιρότητα. Άλλωστε, ο 
κίνδυνος πού κάποτε έκπροσωποΰσε ο Καρλομάγνος και η πολιτική του γιά 
τούς όρθόδοξους λαούς τής Βαλκανικής σήμερα οχι μόνο δέν υφίσταται άλλά 
οι ίδιοι λαοι άντιμετωπίζουν πλέον ός ευλογία τήν ένταξή τους σ' αυτό πού τό
τε άποτελοΰσε τήν καρολίνεια Αγία Ρωμαϊκή Αυτοκρατορία και σήμερα μετε
ξελίχτηκε σέ Έρωπαϊκή ^Ενωση. Αντίθετα, ο λεγόμενος «ίσλαμικός κίνδυνος» 
άποτελεΐ και σήμερα γιά δλους αυτούς τούς λαούς μία σημαντική άπειλή, άπέ- 
ναντι στήν οποία η σύγχρονη Ευρώπη έμφανίζεται άμήχανη και σχεδόν άνυπε- 
ράσπιστη. "Ετσι, μία ματιά στήν έμπειρία τού παρελθόντος 'ίσως μπορέσει νά

* Ό  Μ ιλτιάδης Κωνσταντίνου είναι Κοσμήτωρ τής Θεολογικής Σχολής Α .Π .Θ .
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άποτελέσει μία πυξίδα για την αναζήτηση, με τις κατάλληλες ασφαλώς προσ
αρμογές, λύσεων για το σήμερα.

^Οπως είναι προφανώς γνωστό, το Ίσλάμ εμφανίστηκε στήν περιοχή τής 
Αραβίας στα μέσα τού ζ' μ.Χ. αιώνα και έναν αιώνα αργότερα κυριάρχησε σε 
ολόκληρη τή χριστιανική Συρία και Παλαιστίνη. Κατά αξιοσημείωτο όμως τρό
πο αύτήν τήν ίδια περίοδο, μέσα τού η' μ.Χ. αιώνα, διαπιστώνεται μία άνθιση 
τής ελληνικής εκκλησιαστικής γραμματείας στήν περιοχή, με κέντρο κυρίως τήν 
Ιερουσαλήμ. Συγκεκριμένα, τήν εποχή αύτή στο Μοναστήρι τού Αγίου Σάββα 
ο άγιος Ιωάννης ο Δαμασκηνός γράφει τήν Πηγή Γνώσεως και τούς λόγους του 
Προς τούς δια,άϊϊοντας τάς άγιας εικόνας, ενώ ο θετός αδελφός του άγιος Κο
σμάς ο Ύμνογράφος, αργότερα επίσκοπος Μαΐουμά, συνθέτει τούς περίφη
μους ύμνους του πού θά κάνουν γνωστό τό ονομά του σε ολόκληρη τήν Ανατο
λική Εκκλησία. Στις αρχές τού επόμενου αιώνα, γύρω στά 807 μ.Χ. ο Λεόντιος 
έκ Δαμασκού στό έργο του Βιος και πολιτεία τοϋ Οσίου Στεφάνου τοϋ Σα,- 
,αίτου, τοϋ θαυματουργού, ο οποίος έζησε από τό 725 ώς τό 794 μ.Χ., περιγρά
φει τή ζωή τών μοναχών τής ερήμου τής Ίουδαίας, πού παραμένει σχεδόν ίδια 
μέ εκείνη τών μοναχών της προΐσλαμικής περιόδου.

Παρ' όλα αύτά, ή κατάσταση φαίνεται νά αλλάζει δραματικά κατά τόν θ' 
μ.Χ. αιώνα. Μία γλαφυρή περιγραφή τών συνεπειών τής αλλαγής αύτής κατα
γράφεται από τόν άγιο Θεοφάνη τόν 'Ομολογητή στό έργο του Χρονογραφία, 
όπου παραθέτει κάτ' έτος τά ιστορικά γεγονότα από τήν εποχή τού Διοκλητια- 
νού ως τά χρόνια τού Μιχαήλ Α' Ραγκαβέ (811-813 μ.Χ.). Περιγράφοντας ο 
Θεοφάνης πρός τό τέλος τού κειμένου του τά γεγονότα τού έτους 6305 από κτί
σεως κόσμου (= 812/13 μ.Χ.) αναφέρει χαρακτηριστικά:

τωδ'αύτω έτει πολλοί τών κατά Παλαιστίνην Χριστιανών μοναχοι και λαϊ
κοί καί εκ πάσης Συρίας τήν Κύπρον κατέλαβον φεύγοντες τήν άμετρον κάκω- 
σιν τών Αράβων. αναρχίας γάρ καθολικής κατασχούσης Συρίαν και Αίγυπτον 
και Αφρικήν και πάσαν τήν ύπ' αύτούς αρχήν, φόνοι τε και άρπαγαι και μοι- 
χεΐαι, ασέλγειαί τε και πάσαι πράξεις θεοστυγεΐς εν κώμαις και πόλεσι ύπό τού 
θεολέστου έθνους αύτών επράττοντο, οι τε κατά τήν άγίαν Χριστού τού θεού 
ήμών πόλιν σεβάσμιοι τόποι τής άγίας αναστάσεως, τού κρανίου και τών 
λοιπών εβεβηλώθησαν. ομοίως δέ και αι κατά τήν έρημον διαβόητοι λαύραι 
τού άγίου Χαρίτωνος και τού άγίου Σάβα, και τά λοιπά μοναστήρια και αι 
εκκλησίαι ήρημώθησαν. και οι μέν ανηρέθησαν μαρτυρικώς, οι δέ τήν Κύπρον 
κατέλαβον και εκ ταύτης τό Βυζάντιον, ούς Μιχαήλ, ο εύσεβής βασιλεύς, και 
Νικηφόρος, ο άγιώτατος πατριάρχης, φιλοφρόνως εξένισαν. τοΐς μέν γάρ

ΜίΑτίάόίΐ Χωνσταντίνον
θΒΟΛΟΓίΑ 1/2015---------------------------------------------------------------------------------------------------------------------
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ΠΡΒί-ΒΒίΑ  Ε Π ' Α ΣΥΥΡίΟΚΤ

έλθοΰοίν έν τη πόλεί μοναστήρίον επίσημον έδωρήσατο, τοΐς δε κατά την Κύ
προν έναπομείναοί μοναχοΐς τε καί λαΐκοΐς τάλαντον χρυσίου απέστείλεν, καί 
παντοίως τούτους έθεράπευσεν. ην μεν ούν Μίχαηλ εις πάντας χρηστός καί έπί- 
είκής, περί δε της των πραγμάτων δίοίκήσεως ακυβέρνητος, δεδουλωμένος Θε- 
οκτίστω μαγίστρω καί τοΐς λοίποΐς αρχουσίν1.

Τό «μοναστήρίον έπίσημον» γίά τό οποΐο γίνεται λόγος στό παραπάνω από
σπασμα βρισκόταν στη θέση πού σήμερα είναί χτισμένη ή Μονη της Χώρας, γίά 
την όποια ύπάρχουν μαρτυρίες οτί άποτέλεσε κατά τόν θ' μ.Χ. αιώνα μία ζω
ντανή Παλαίστίνίακή συνοίκία, όπου έγκαταστάθηκαν πρόσφυγες άπό την Ιε
ρουσαλήμ καί άπό την έρημο της Ίουδαίας. Στην πραγματίκότητα, τά προβλή
ματα είχαν άρχίσεί στην Παλαίστίνη ήδη άπό την έποχη τού αύτοκράτορα Κων
σταντίνου Στ' (780-797 μ.Χ.) καί τού χαλίφη Χαρούν άρ-Ρασίντ (786-809 μ.Χ.) 
καί έντάθηκαν μετά τόν θάνατο τού περίφημου χαλίφη με τούς πολέμους της 
δίαδοχης μεταξύ των γίών του, άλ-Άμίν (809-813 μ.Χ.) καί άλ-Μααμούν (813
833 μ.Χ.). ^Οπως άναφέρεί καί ϊ  Θεοφάνης, στίς μεγάλες καταστροφές πού 
προκλήθηκαν άπό τίς άραβίκές έπίδρομές στην Παλαίστίνη, συγκαταλέγονταί 
ώς σημαντίκότερες ή λεηλασία της μονης τού άγιου Χαρίτωνος τό 788 μ.Χ. καί 
ή σφαγη των εΐκοσί μοναχών της μονης τού άγιου Σάββα τό 797 μ.Χ. Άπό αύτην 
την έποχη καί έξης οί χρίστίανοί τού χαλίφάτου άρχίζουν νά ένσωματώνονταί 
στόν ίσλαμίκό πολίτίσμό καί υιοθετούν πλέον την άραβίκη γλώσσα, ϊπότε παύ- 
εί καί ή άνάπτυξη των έλληνίκων γραμμάτων στην Παλαίστίνη.

Καθ' όλη σχεδόν τη δίάρκεία της βασίλείας τού αύτοκράτορα Θεοφίλου, ϊ  
ϊποΐος άνηλθε στόν θρόνο της Κωνσταντίνούπολης τό 829 μ.Χ., δύο χρόνία 
μετά την κατάληψη της Κρήτης άπό τούς 'Άραβες, καί ώς τόν θάνατό του, τό 
842 μ.Χ., σημείώνονταί παρατεταμένες έχθροπραξίες άνάμεσα στη Ρωμαΐκη 
Άύτοκρατορία καί στό Χαλίφατο των Άββασίδων, στην ήγεσία τού ϊποίου βρί- 
σκονταί ϊ  χαλίφης άλ-Μααμούν (813-833 μ.Χ.) καί ϊ  δίάδοχός του χαλίφης άλ-

1. Θεοφάνους άμαρτω ϊοΰ μοναχού κα ί ήγουμένου τοϋ Ά γροΰ  κα ί Ομο ϊογητοϋ Χρονογρα
φ ία έτών φ κη ' άρχομένη άπό πρώτου έτους ̂ ίοκ ϊητ ίανού εως δευτέρου έτους Μ ίχαηλ  κα ί Θε- 
οφυϊάκτου υίοϋ αύτοϋ' τοϋτ' έστίό άπό τοϋ ε „ ο ζ '  έτους τοϋ κόσμου έως έτους στε' κατά τούς 
Άλε ίανδρε ΐς, κατά δέ Ρωμαίους σ τ κ α ' C AROLUS D E B o o R  (ed.), T HEOPHANIS C HRONOGRA- 
PHIA. V o ls  I &  II / Lipsiae, 1883 &  1885. To άπόσπασμα προέρχεταί άπό www.aegean.gr/cultura 
ltec/chmlab (Έρευνητίκό έργο: Δ Ρ Ο Μ Ο Ι Τ Η Σ  Π ΙΣ Τ Η Σ  -  Ψ Η Φ ΙΑ Κ Η  Π Α Τ Ρ Ο Λ Ο Γ ΙΑ . Έργα- 
στήρίο Δ ίαχείρ ίσης Π ο ϊίτ ίσμ ίκη ς Κληρονομίάς. Πανεπίστήμίο Ά ίγα ίου , Τμημα Π ο ϊίτ ίσμ ίκης 
Τεχνολογίας κα ί Έπ ίκο ίνωνίας, © 2006, σελ. 240-241).
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Μούτασιμ (833-842). Παρά τις πολεμικές άντιπαραθέσεις δμως, τά πράγματα 
έμφανίζονται έντελως διαφορετικά σέ πολιτισμικό έπίπεδο, καθώς οι Άραβες 
έπιδεικνύουν έναν ιδιαίτερο σεβασμό καί μεγάλη έκτίμηση στά ελληνικά γράμ
ματα. ^Οπως σημειώνει χαρακτηριστικά ο άλ-Μασούντι στό Κιτάμπ άϊ-ταν- 
μπίχ, «Τά δύο βασίλεια, τής άρχαίας Ελλάδας και των Ρούμ, ηταν πλάι στήν 
Περσία σέ μεγαλείο και σέ δόξα* έξάλλου οΙ κάτοικοί τους ηταν χαρισματικοι 
σέ πολλούς κλάδους τής φιλοσοφίας και των έπιστημων άλλά και άξιοθαύμα- 
στοι τεχνίτες»2. "Ετσι, κατά τή διάρκεια τοΰ θ' μ.Χ. αίωνα ως τις άρχές τοΰ ι' 
οΙ Αββασΐδες ηγέτες έπιδεικνύουν έναν ιδιαίτερο ζήλο νά ιδιοποιηθούν τήν 
κληρονομία τοΰ άρχαίου κόσμου. Από τήν άλλη πλευρά, διαπιστώνεται και 
άπό ρωμαϊκής πλευράς ένα ένδιαφέρον γιά πολιτιστική διείσδυση στήν πε
ριοχή των Αράβων. Ό  ζήλος αύτός άποτυπώνεται στις προσπάθειες πολιτι
σμικών έπαφων πού καταγράφονται μεταξύ των έτων 829 και 907 μ.Χ. και στις 
οποΐες φαίνεται νά μετέχουν άπό ρωμαϊκής πλευράς έξέχουσες προσωπικότη
τες των γραμμάτων, δπως ο 'Ιωάννης ο Γραμματικός, ο Κωνσταντΐνος Κύριλ
λος, ο Φώτιος και ο Λέων ο Χοιροσφάκτης, οΙ οποΐοι ταξίδεψαν στήν αυλή των 
Αββασιδων.

Στό σημεΐο αυτό είναι άπαραίτητο νά γίνει μία άναφορά σέ ένα πρόβλημα 
πού άπασχόλησε άρκετά τή σύγχρονη Ιστορική έρευνα και άφορά στήν Ιστορι
κότητα και κυρίως στόν χρόνο τής συμμετοχής τοΰ Κωνσταντίνου Κυρίλλου σέ 
κάποια ρωμαϊκή διπλωματική άποστολή πρός τούς Άραβες. Στό έκτο κεφά
λαιο τοΰ Βίου τοϋ Κωνσταντίνου, πού σώζεται γραμμένος στήν παλαιά έκκλη- 
σιαστική σλαβονική γλώσσα, γίνεται λόγος γιά μία πρόσκληση πού στάλθηκε 
άπό τούς Άραβες στήν Κωνσταντινούπολη γιά μία άνταλλαγή άπόψεων πάνω 
σέ θρησκευτικά θέματα και ιδιαίτερα στό ζήτημα τής Αγίας Τριάδας και τής πί
στης στόν ένα Θεό. Λέγεται δτι ο αυτοκράτορας συγκάλεσε τή Σύγκλητο προ- 
κειμένου νά συσκεφτοΰν γιά τό τί πρέπει νά κάνουν. "Ετσι, ζήτησε άπό τόν 
Κωνσταντΐνο, πού έκείνη τήν έποχή ήταν μόνον 24 έτων, νά ηγηθεΐ τής πρεσβεί
ας και πάει στή Βαγδάτη, προκειμένου νά συμμετάσχει στή θρησκευτική συζή
τηση. Σημειώνεται, μάλιστα, δτι κατά τή διάρκεια των συζητήσεων άναδείχτη- 
κε η θεολογική υπεροχή τοΰ Κωνσταντίνου άπέναντι στούς Άραβες θεολόγους,

Μιλτιάδη Κωνσταντίνου
ΘΕΟΛΟΓΙΑ 1/2015---------------------------------------------------------------------------------------------------------------------

2. Ν ΑΝΤΙΑ Μ ΑΡΙΑ Ε §  Σ Ε ΙΧ , Τό Βυζάντιο δπως τό είδαν οΙ Ά ρ α , ε ς  'Εναλλακτικές 'Εκδό
σεις / Αντιπαραθέσεις 25 / Αθήνα 2013, σελ. 107.
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ΠΡΕΣΒΕΙΑ  Ε Π ' Α ΣΣΥΡΙΟΚΣ

οι οποίοι γιά τόν λόγο αύτό σχεδίαζαν νά τόν δηλητηριάσουν μετά τό πέρας τού 
διαλόγου.

Άν και ή θεολογική παιδεία τού Κωνσταντίνου Κυρίλλου και ή καλή γνώση 
τής αραβικής και εβραϊκής γλώσσας τόν καθιστούσαν τόν πλέον κατάλληλο γιά 
τήν ήγεσία μιάς τέτοιας λεπτής κρατικής αποστολής3, ή ιστορικότητα των πλη
ροφοριών πού περιέχονται στόν Βίο αμφισβητήθηκε από αρκετούς ερευνητές, 
καθώς ύπάρχουν πολλά σημεΐα πού δέν μπορούν νά τεκμηριωθούν. Συγκεκρι
μένα, τό κείμενο φαίνεται νά αντικατοπτρίζει τό ύφος και τό πνεύμα τών βυζαν
τινών άγιολογικών κειμένων, κάτι πού καθιστά προφανές ότι αρκετές από τις 
πληροφορίες πού περιέχονται σ' αύτό, ιδιαίτερα κάποιες ύπερβολές, όπως π.χ. 
τά σχετικά μέ τόν ήγετικό ρόλο τού Κυρίλλου στήν αποστολή j  τά αναφερόμε- 
να στήν εναντίον του συνωμοσία, θά μπορούσαν νά αποδοθούν στήν προσπά
θεια τού συγγραφέα νά εξάρει δοξαστικά τόν ήρωά του. ^Ενα επιπλέον πρό
βλημα πού σχετίζεται μέ τήν ιστορικότητα j  μή τών πληροφοριών πού περιέχο
νται στό συγκεκριμένο κείμενο προκύπτει από τή διαπίστωση ότι στά ιστορικά 
κείμενα τής εποχής δέν αναφέρεται ή αποστολή κάποιας ρωμαϊκής αντιπροσω
πείας στούς Άραβες τό 851 μ.Χ., όταν δηλαδή, σύμφωνα μέ τή γενικά αποδε
κτή χρονολογία γέννησής του, ο Κωνσταντίνος ήταν 24 χρονών. 'Υπάρχει ώστό- 
σο ή μαρτυρία ότι μεταξύ 855 και 856 μ.Χ. έλαβε χώρα ανταλλαγή αιχμαλώτων 
μεταξύ τής αύτοκρατορίας και τού Χαλιφάτου, κατά συνέπεια δέν θά μπο
ρούσε νά αποκλειστεί ή πιθανότητα νά ύπήρξαν κάποιες προπαρασκευαστικές 
συνομιλίες ανάμεσα στόν αύτοκράτορα Μιχαήλ Γ' (842-867 μ.Χ.) και στόν χα
λίφη Μουταβακκίλ (847-861 μ.Χ.), στις οποίες ο Κωνσταντίνος Κύριλλος θά 
μπορούσε νά είχε λάβει μέρος.

Άν και τό θέμα τής παρούσας εισήγησης είναι ο ιερός Φώτιος, ή σχετικά 
εκτενής αναφορά στήν αποστολή τού μαθητή τού Κωνσταντίνου Κυρίλλου στή 
Σαμάρρα, τήν πόλη κοντά στή Βαγδάτη πού αποτέλεσε κατά τή διάρκεια τής 
δυναστείας τών Αββασιδών τήν έδρα τού χαλίφη, έχει ιδιαίτερη σημασία, αν

3. Ε ίν α ι γνωστό ότι τό 860 μ.Χ. ανατέθηκε στόν Κωνσταντίνο Κύριλλο από τόν αύτοκράτο
ρα Μ ιχαήλ Γ '  (842-867 μ.Χ. ) κα ι από τόν καθηγητή του στό Πανεπιστήμιο τής Κωνσταντινού
πολης πατριάρχη Φώτιο μία ανάλογη αποστολή στό Χαγανάτο των Χαζάρων, προκειμένου νά 
εμποδίσει τήν εξάπλωση εκεΐ τοϋ 'Ιουδαϊσμού. Ά ν  κα ι ο στόχος δέν επετεύχθη ή αποστολή απο
τελεί μαρτυρία τής δραστηριοποίησης από νωρις τοϋ Κωνσταντίνου Κυρίλλου στό διπλωματικό 
πεδίο.

11



ληφθεΐ ύπόψη ϊ  τρόπος μέ τόν ϊποΐο οί 'Άραβες λόγίοί της περίόδου άντίμετώ- 
πίζαν τούς Ρωμαίους. Ή προσπάθεία των Άράβων νά ίδίοποίηθοΰν την κληρο- 
νομίά τού άρχαίου κόσμου κατά την περίοδο των Άββασίδων έκδηλώθηκε μέ 
συστηματίκη μετάφραση των άρχαίων έλληνίκων κείμένων, τά ϊποΐα οί 'Άρα
βες κατόρθωσαν νά συλλέξουν άπό τούς Ρωμαίους, άλλά καί μέ προσέλκυση 
έπίφανων έπίστημόνων, μέ πίό χαρακτηρίστίκη καί γνωστη 'ίσως την περίπτω
ση τού Λέοντα τού Μαθηματίκοΰ, ϊ  ϊποΐος ύπηρξε καί δάσκαλος τού Φωτίου4. 
Σ' αύτό τό πλαίσίο, μία άπό τίς πίό ένδίαφέρουσες συνέπείες της όλης άρα- 
βίκης έπίχείρησης ηταν νά ύπερτονίζονταί οί δίαφορές άνάμεσα στόν πολίτί
σμό των Ρωμαίων καί στην παίδεία των άρχαίων Ελλήνων. ^Ενας άπό τούς 
πρώτους 'Άραβες λογίους πού άναφέρεταί στό συγκεκρίμένο θέμα είναί ϊ  άλ- 
Τζάχίζ, ϊ  ϊποΐος έπίχείρεΐ νά κάνεί σαφη δίάκρίση άνάμεσα στούς άρχαίους 
^Ελληνες (Γίουνάν) καί στούς Ρωμαίους (Ρούμ). ^Οπως σημείώνεί χαρακτηρί- 
στίκά, «άφοΰ οί Ρούμ δέν μπορούσαν νά άλλάξουν τά όνόματα των περίσσότε- 
ρων φημίσμένων Γίουνάν συγγραφέων, κατέληξαν νά ίσχυρίζονταί ότί οί Γί
ουνάν είναί στην πραγματίκότητα μία φυλη των Ρούμ... Τό Κίτάμπ άλ-Μαντίκ 
καί τό Κίτάμπ άλ-κάουαν ούά άλ-Φασάντ γράφτηκαν άπό τόν Άρίστοτέλη, πού 
δέν ηταν Ρούμ, ούτε χρίστίανός- ή Άλμαγέστη γράφτηκε άπό τόν Πτολεμαΐο, 
πού δέν ηταν ούτε Ρούμ, ούτε χρίστίανός- τά Στοίχεΐα γράφτηκαν άπό τόν 
Εύκλείδη πού δέν ηταν ούτε Ρούμ, ούτε χρίστίανός- 'Ιατρίκά βίβλία γράφτηκαν 
άπό τόν Γαληνό, πού έπίσης δέν ηταν Ρούμ, ούτε χρίστίανός- τό 'ίδίο συμβαίνεί 
μέ τά βίβλία τού Δημοκρίτου, τού Ίπποκράτη, τού Πλάτωνα καί πολλών άλλων 
πού δέν ηταν ούτε Ρούμ, ούτε χρίστίανοί... Στην πραγματίκότητα, οί χρίστίανοί 
καί οί Ρούμ δέν είχαν ούτε έπίστήμη, ούτε έρμηνευτίκη φίλολογία, ούτε όραμα 
γίά κάτί τέτοίο, καί τά όνόματά τους πρέπεί νά σβήσουν έντελως άπό τά άρχεΐα 
των φίλοσόφων καί των σοφών»5. Στό 'ίδίο πνεύμα κίνοΰνταί καί πολλοί άλλοί 
'Άραβες λόγίοί της έποχης, κάτί πού έρμηνεύεί την άντίδραση των αύτοκρατό-

Μίλτίάδη Κωνσταντίνου
ΘΕΟΛΟΓίΆ 1/2015---------------------------------------------------------------------------------------------------------------------

4. Ε ίν α ί γνωστό ότί ϊ  χαλίφης Άλ-Μ αμοϋν άπευθύνθηκε στόν αύτοκράτορα Θεόφίλο ζητών
τας του νά έπίτρέψεί νά έρθεί ϊ  Λέων στό Χαλίφατο, ύποσχόμενος 2.000 λίτρες χρυσού κα ί 
α ίώνία ειρήνη! Στην σχετίκη έπίστολή, μάλίστα, καταλήγεί μέ τά έξης: «'Άν γ ίνεί αυτό (δηλαδη 
ή άποστολη τοϋ Λέοντα στη Βαγδάτη), όλο τό γένος των Σαρακηνων θά ύποκλίθεΐ μπροστά σου 
κα ί πλούτου θά άξίωθεΐς τόσου, όσον δέν είδαν μάτία άνθρώπου!». Ό  Θεόφίλος, όμως, άρνή- 
θηκε.

5. ΝΑΝΤΙΆ ΜΆΡΙΆ ΕΛ-ΣΕΪΧ, Τό Βυζάντίο όπως τό είδαν ο ί 'Ά ρα ,ες , Έναλλακτίκές Έκδό- 
σείς / Άντίπαραθέσείς 25 / Άθήνα 2013, σελ. 109.
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ρων, πού έκδηλώθηκε μέ τό ένδιαφέρον τους νά συμπεριλαμβάνουν στις διπλω
ματικές άποστολές πρός τό χαλιφάτο οχι μόνον έμπειρους διπλωμάτες άλλά 
και νεαρούς έπιστήμονες και φιλοσόφους, οΙ οποΐοι θά μπορούσαν νά λειτουρ
γήσουν ως πρεσβευτές τής σοφίας και τής πολιτιστικής άνωτερότητας τής αυτο
κρατορίας. 'Υπό αυτές τις προϋποθέσεις, η Ιστορικότητα τής συμμετοχής τοΰ 
Κωνσταντίνου Κυρίλλου σέ μία άνάλογη άποστολή δέν θά μπορούσε νά άμφι- 
σβητηθεΐ, ένω ταυτόχρονα γίνεται κατανοητό τό ιδιαίτερο ένδιαφέρον πού 
άναπτύσσεται άπό Ρωμαϊκής πλευράς γιά τή διάσωση τής άρχαίας ελληνικής 
κληρονομιάς, η οποία κατά τήν περίοδο τής είκονομαχίας είχε ΰποτιμηθεΐ και 
παραμεληθεΐ.

'Ιδιαίτερο άσφαλως ένδιαφέρον γιά τήν παρούσα μελέτη έχει τό έργο τοΰ 
Ιερού Φωτίου Βι,λιοθήκη j  Μυριό,ι,λος, καθώς αυτό φαίνεται νά συνδέεται 
άμεσα μέ κάποια διπλωματική άποστολή τοΰ Ιεράρχη στόν άραβικό κόσμο. 
^Οπως χαρακτηριστικά σημειώνεται στόν πρόλογο τοΰ έργου, δπου παρατίθε
ται μία έπιστολή τοΰ Φωτίου πρός τόν άδελφό του Ταράσιο:

Φώτιος ήγαπημένω άδελφω Ταρασίω έν Κυρίω χαίρειν. 'Επειδή τω τε 
κοινω τής πρεσβείας και τή βασιλείω ψήφω πρεσβεύειν ημάς έπ' Άσσυ- 
ρίους αΙρεθέντας ήτησας τάς υποθέσεις έκείνων των βιβλίων, οίς μή πα- 
ρέτυχες άναγινωσκομένοις, γραφήναί σοι, άδελφων φίλτατέ μοι, Ταρά- 
σιε, ΐν' έχοις ±μα μέν τής διαζεύξεως ήν βαρέως φέρεις παραμύθιον, ±μα 
δέ και ων ουπω είς άκοάς ημών άνέγνως εί και διατυπωτικήν τινα και 
κοινοτέραν τήν έπίγνωσιν [...]

Σύμφωνα μέ τήν γενικά άποδεκτή άπό τούς έρευνητές ερμηνεία, η έκφραση 
«πρεσβεύειν ημάς έπ' Άσσυρίους» τοΰ Φωτίου υπαινίσσεται κάποια διπλωμα
τική άποστολή πρός τούς Άραβες, τούς οποίους έδω άποκαλεΐ Άσσύριους. 
^Οπως είναι γνωστό, η Βι,λιοθήκη j  Μυρκό,ι,λος περιλαμβάνει άποσπάσμα- 
τα άπό έργα 280 συγγραφέων τής έκκλησιαστικής και τής κοσμικής παιδείας, 
περιλήψεις των έργων τους και σχόλια. Πρόκειται γιά μία καταγραφή των γνώ
σεων τοΰ Φωτίου άπό βιβλία πού κατά καιρούς είχε διαβάσει. 'Η μεγάλη συν
εισφορά τής Βι,λιοθήκης είναι δτι διέσωσε μέχρι σήμερα πληροφορίες γιά 
έργα άρχαίων συγγραφέων πού έχουν χαθεΐ. Δυστυχώς, παρά τή σπουδαιότη- 
τα τοΰ έργου, δέν υπάρχει ομοφωνία μεταξύ των έρευνητων σχετικά μέ τή χρο
νολόγηση και τόν σκοπό τής σύνθεσής του. ΟΙ προσπάθειες των έρευνητων γιά 
τή χρονολόγηση τοΰ έργου στηρίχτηκαν στις προσπάθειες νά χρονολογηθεΐ η 
υποτιθέμενη άποστολή τοΰ Φωτίου πρός τούς Άραβες στήν οποία σύμφωνα μέ
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τήν κρατοϋσα ύπόθεση αναφέρεται ή επιστολή του πρός τόν αδελφό του Ταρά- 
σιο. Συγκεκριμένα, έχουν προταθεΐ τά έτη 8386, 8457, 8518 και 855-8569 μ.Χ., 
χωρις νά αποκλείεται και ακόμη μεταγενέστερη χρονολόγηση. Νεότερες, μάλι
στα, έρευνες αμφισβητοϋν ακόμη και τό αν ο Φώτιος μετεΐχε ποτέ σέ κάποια 
τέτοια αποστολή. Σύμφωνα μέ αύτήν τήν ύπόθεση, ή περίφημη «πρεσβεία πρός 
Ασσυρίους» δέν αναφέρεται σέ κάποια διπλωματική αντιπροσωπεία πρός τόν 
αραβικό κόσμο, αλλά είναι μία μεταφορική έκφραση, τήν οποία ο Φώτιος δα
νείζεται από τό βιβλίο τοϋ προφήτη Ώσηέ (5:13)10, προκειμένου νά περιγράφει 
τήν απομάκρυνσή του από τόν πατριαρχικό θρόνο τό 867 μ.Χ. και τήν εξορία 
του11.

Ανεξάρτητα πάντως από τόν σκοπό και τόν χρόνο συγγραφής τοϋ συγκεκρι
μένου έργου, εκεΐνο πού αξίζει νά σημειωθεΐ είναι ότι τό έργο αύτό αποτελεΐ 
μία σημαντικότατη μαρτυρία ότι στούς επιστημονικούς κύκλους τοϋ Πανεπι
στημίου τής Κωνσταντινούπολης κατά τή συγκεκριμένη περίοδο αναβιώνει τό 
ενδιαφέρον γιά τήν αρχαία ελληνική πολιτιστική κληρονομιά. Τό ενδιαφέρον

Μιϊτιάδη Κωνσταντίνου
ΘΕΟΛΟΓΙΑ 1/2015---------------------------------------------------------------------------------------------------------------------

6. A HRW EILER H., Sur ta carriere de Photius avant son patriarcat. BvzantiniscAe Zeitschn'ft 
58 / 1965, σελ 356-361. L EM ERLE P., L e  prem ier humanisme bv^antin; notes et remarques sur 
enseignement et cu iiure a Bv?ance des ongines au 10e siecte. Paris 1971, σελ. 179-180.

7. T READGOLD, W. T., The Preface of the Bibtiotheca of Photius: Text, Translation, and 
Commentary. Dumbarton Oa^s Papers 31 (1977) 343-349, 346-347; T READGOLD , W. T., The 
Nature o f  the Bibiiotheca o f  Photius. Washington, D .C. 1980. 12 et ss., 25 et ss., 35 et s., 111; 
T READGOLD, W. T., Photius and the Reading Public for Classical Philology in Byzantium. In: 
Muiiet, M . -  Scott, R., (eds.), Byzantium and the Ciassicai Tradition. Birm ingham 1981. 123-126, 
123 et T READGOLD, W. T., Photius Before H is  Patriarchate, Tournai o f Ecciesiasticai H istory  53 
(2002) 1-17, 11.

8. SCHAMP, T., Le  projet pedagogique de Photios. In: Van  Deun P. -  Mace, C., Encyclopedic 
Trends in Byzantium 3 Proceedings o f the Tnternationai Conference heid in Leuven, 6-8 M ay  
2009 Leuven -  Paris -  W aipoie 2011. 57 75, 67 (mais, pour une interpretation differente pro- 
posee par ie meme chercheur cf. infra).

9. B ECK, H.-B., K rch e  und theoiogische L iteratur in  byzantinischen Reich. Munchen 1959. 
526; D VORNIK, F., The Embassies o f Constantine-Cyrii and Photius to the Arabs. In: To H ono r 
Roman Tahobson; Essays on the Occasion o f  H s  Seventieth B irthday L a  Hague 1967. 569-576, 
575.

10. κα ι είδεν Έ φ ρα ιμ  τήν νόσον αύτοϋ κα ι 'Ιούδας τήν όδύνην αύτοϋ κα ι επορεύθη Έφρα ιμ 
πρός Ασσυρίους κα ι απέστειλεν πρέσβεις πρός βασιλέα Ίαρ ιμ  κα ι αύτός ούκ ήδυνάσθη Ιάσα- 
σθαι ύμάς κα ι ού μή διαπαύση εξ ύμων όδύνη (Ώση 5:13).

11. R ONCONI F ILIPPO, Pour ia datation de ia Bibiiotheque de Photius La  Myriobibios, ie 
Patriarche et Rome, στό Byzanz End  Das Abendiand B . Studia Byzantino-Occidentah'a, Hrsg. 
Zo itan  Farkas, Laszio Horvath, Tamas Meszaros. Eotvos-jozsef-Coiiegium / Budapest 2014.
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αύτό πού άσφαλως δέν είναί άσχετο μέ την έκδήλωση άνάλογου ένδίαφέρο- 
ντος άπό την πλευρά των Άράβων άποτυπώνεταί στά έργα τού πνευματίκοΰ πε- 
ρίβάλλοντος τού Φωτίου, όπως τού Νίκήτου Βυζαντίου, τού Άρέθα έπίσκόπου 
Καίσαρείας καί τού Πατρίάρχη Νίκολάου Μυστίκοΰ. Άξίζεί στό σημεΐο αύτό 
νά σημείωθεΐ ότί τόσο ϊ  Νίκήτας Βυζάντίος όσο καί ϊ  Άρέθας καταφέρονταί 
μέ ίδίαίτερη δρίμύτητα κατά τού 'Ισλάμ, άλλά ή κρίτίκη πού άσκοΰν δέν στηρί- 
ζεταί σέ φημες j  αύθαίρετα συμπεράσματα άλλά σέ συστηματίκη μελέτη της 
ίσλαμίκης δίδασκαλίας. Είναί χαρακτηρίστίκό στην προκείμένη περίπτωση ότί 
ϊ  Νίκήτας Βυζάντίος παρουσίάζεί γίά πρώτη φορά, ήδη τόν θ' μ.Χ. αίωνα, 
στην έλληνίκη γλώσσα άνάλυση ϊλόκληρου τού Κορανίου καί άξίόπίστη μετά
φραση πολλών τμημάτων του. Επομένως, παρά τούς θεολογίκούς δίαξίφί- 
σμούς, πού είναί άναμενόμενοί όταν οί έκπρόσωποί μίας θρησκευτίκης πίστης 
προσπαθούν νά άναίρέσουν τίς βασίκές δίδασκαλίες της μίας άλλης πίστης, 
είναί γεγονός ότί χρίστίανοί καί μουσουλμάνοί έζησαν αίωνες μαζί στην Άνα- 
τολή, μέ άναπόφευκτη συνέπεία τίς άμοίβαΐες άλληλεπίδράσείς, παρά τίς δία
φορές καί τίς μεγάλες άντίθέσείς, στόν κοίνωνίκό καί πολίτίσμίκό βίο τους12. Τη 
σημασία αύτης της συμβίωσης τονίζεί ϊ  πατρίάρχης Νίκόλαος ϊ  Μυστίκός γρά
φοντας τό 911/12 μ.Χ πρός τόν χαλίφη της Βαγδάτης άλ-Μουκταντίρ:

Δύο κυρίότητες πάσης της έκ της γης κυρίότητος, ή τε των Σαρακηνων 
καί ή των Ρωμαίων ύπερέχουσί καί δίαλάμπουσίν, ώσπερ οί δύο μεγάλοί 
έν τω στερεώματί φωστηρες. Καί δεΐ κατ' αύτό γέ τούτο μόνον κοίνω- 
νίκως έχείν καί άδελφίκως. Καί μηδ' ότί τοΐς βίοίς καί τοΐς έπίτηδεύμα- 
σί καί τω σεβάσματί κεχωρίσμεθα παντάπασίν άλλοτρίως δίακεΐσθαί...13.

Άπό τά παραπάνω καθίσταταί σαφές ότί οί Βυζαντίνοί λόγίοί τού θ' μ.Χ. 
αίωνα είχαν πλήρη συναίσθηση τού άδίεξόδου ένός θεολογίκοΰ δίαλόγου άνά
μεσα στη χρίστίανίκη πίστη καί στό 'Ισλάμ. Άναγνώρίζαν όμως ότί μέ την καλ- 
λίέργεία των κοίνων πολίτίστίκων καταβολών Ρωμαίων καί Άράβων, μπορούσε 
νά βρεθεΐ ενας τρόπος είρηνίκης μεταξύ τους συνύπαρξης.

Σήμερα ή κυρίαρχη είκόνα τού 'Ισλάμ καί των Μουσουλμάνων στην εύρω- 
παΐκη συνείδηση είναί ή είκόνα τού λεγάμενου «τζίχαντίστη», ϊ  ϊποΐος σέ μία 
έκρηξη ύστερίας προβαίνεί σέ βίαίες έξτρεμίστίκές ένέργείες. ^Ομως δέν

12. Ζ ϊΆΚΆ Ά ΓΓΕΛΙΚΗΣ Γ Ρ., Μ εταξύ πο ϊεμ ίκης κα ί δίαλόγου, 'Εκδ. Πουρναρά, Θεσσαλονίκη 
2010, σελ. 75.

13. P G  111,28.
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υπάρχει άμφιβολία δτι ο έξτρεμισμός κάθε είδους μαρτυρά άνθρωπο έγκλωβι- 
σμένο, πέρα άπό θρησκεία, φΰλο και φυλή, άνθρωπο ο οποΐος βιώνει άπίστευ- 
τα άδιέξοδα στήν καθημερινότητά του και άναζητά άπελπισμένα διέξοδο μέσα 
άπό τή βία. "Ετσι, η τρομοκρατία κάθε μορφής δέν μπορεΐ νά έχει ταυτότητα 
θρησκευτική, έθνική j  φυλετική. Ή τρομοκρατία είναι άποτέλεσμα τής άπου- 
σίας νοήματος ζωής, τό οποΐο βιώνει η σημερινή δυτική κοινωνία. Και είναι 
προφανές δτι αυτή άκριβως η άδυναμία νοηματοδότησης τής ζωής είναι μία 
χρυσή ευκαιρία γιά νά άνθίσουν οΙ έξτρεμισμο'ι δλων των μορφών. ^Οταν βιώ
νει κανε'ις άδιέξοδο καθίσταται ευάλωτο θΰμα σέ πάρα πολλά δολώματα πού 
προσφέρονται απλόχερα. Ή έλλειψη νοήματος ζωής προκαλεΐ άπογοήτευση 
και έντέλει άπόρριψη τής ίδιας τής ζωής. Κατά συνέπεια, δταν κανε'ις βιώνει 
αυτή τήν άπόρριψη άναζητά άφορμές άντεκδίκησης ένάντια σέ κάθε μορφή 
ζωής. Τά παραπάνω δέν συνιστοΰν άσφαλως προσπάθεια δικαιολόγησης τοΰ 
φαινομένου τής τρομοκρατίας, άλλά έξήγησης κα'ι κατανόησης των αίτίων πού 
τήν προκαλοΰν. Κα'ι είναι έπίσης προφανές δτι η έξήγηση τοΰ φαινομένου άπό

/ O S ? ?  S S S ?  / / — e/ s ?  / c -μονη της δέν είναι άρκετή γιά τήν άντιμετώπισή του, μπορεί δμως νά άνοίξει 
τόν δρόμο πρός τήν άναζήτηση λύσεων πολύ πιό άποτελεσματικων κα'ι στα
θερών άπό τά άστυνομικά μέτρα κα'ι τήν καταστολή.

Σήμερα δλο κα'ι περισσότεροι άνθρωποι καλής θέλησης άναγνωρίζουν δτι η 
άσφάλεια κα'ι η σταθερότητα ενός κράτους έξαρτωνται άπό τήν παιδεία του, 
άπό τό μορφωτικό έπίπεδο τοΰ λαοΰ του κα'ι οχι άπό τόν άριθμό των έπιστημό- 
νων πού διαθέτει j  των είδικων. 'Υποκατάστατο δμως σήμερα τής παιδείας τεί
νουν νά γίνουν τά μέσα μαζικής ένημέρωσης καί, άκόμα χειρότερα, τά διάφο
ρα μέσα κοινωνικής δικτύωσης, πού προσφέρουν ίσως γνώσεις κα'ι πληροφο
ρίες, σπάνια j  ποτέ δμως προσφέρουν παιδεία, άξίες j  διαπλάθουν χαρα
κτήρες. Αυτό, βέβαια, δέν σημαίνει πώς η παιδεία άπέτυχε, άλλά δτι, δυστυχώς, 
σέ ολόκληρη τήν Ευρωπαϊκή ^Ενωση φαίνεται νά παραγκωνίζεται συστηματι
κά, καθώς τά πανεπιστήμια μετατρέπονται σέ κέντρα έκπαίδευσης έπαγγελμα- 
τιων κα'ι τεχνιτών, οχι καλλιέργειας. Πέρα άπ' αυτό δμως, είναι βέβαιο δτι πρέ
πει νά προηγηθεΐ η έξοδος άπό τό άδιέξοδο τής κοινωνικοοικονομικής κρίσης, 
πού συνιστά και πάλι συνέπεια τής άδυναμίας νοηματοδότησης τής ζωής. Ή 
έξασφάλιση μιάς άξιοπρεποΰς ζωής κα'ι η παροχή όρθής παιδείας είναι η κα
λύτερη θεραπεία γιά τόν ρατσισμό κα'ι τόν έξτρεμισμό.

Ανεξάρτητα άπό τις δποιες προσπάθειες των πολιτικών ηγεσιών, μεγάλο με
ρίδιο ευθύνης νά έργαστοΰν πρός τήν κατεύθυνση αυτή έχουν κα'ι οΙ ηγεσίες 
των 'Εκκλησιών, ωστε οΙ πιστο'ι νά βροΰν διέξοδο άπό αυτήν τήν κατάσταση

Μιλτιάδη Κωνσταντίνου
ΘΕΟΛΟΓΙΑ 1/2015---------------------------------------------------------------------------------------------------------------------
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έγκλωβίσμοΰ πού βίώνεί ή κοίνωνία, καί νά άπαλλαγοΰν άπό την κατάσταση 
τού φόβου άπέναντί στόν άλλον. Οί κορυφές της δίανόησης, μεγάλο μέρος των 
ϊποίων είναί μέλη της 'Εκκλησίας, δέν μπορούν νά παραμένουν πλέον άδρα- 
νεΐς, άποΰσες καί άδίάφορες. Καί ή 'Εκκλησία μπορεΐ νά άποτελέσεί τόν πα
ράγοντα έκεΐνον πού θά κίνητοποίήσεί τόν πνευματίκό κόσμο νά βρεΐ τό θάρ
ρος, ώστε νά προβάλλεί, μέσα σέ μία έποχη άπόλυτου εύτελίσμοΰ καί άπαξίω- 
σης τού άνθρώπίνου προσώπου, τίς δίαχρονίκές άνθρώπίνες άξιες καί νά προ- 
τείνεί σημεΐα προσέγγίσης καί συμβίωσης άπέναντί στην σύγκρουση πολίτί- 
σμων καί θρησκείών πού προωθεΐταί καί προπαγανδίζεταί άπό δίάφορα μέσα 
μαζίκης ένημέρωσης. Καί, όπως άποδείκνύεί ή δράση τού ίεροΰ Φωτίου καί 
τού πνευματίκοΰ του περίβάλλοντος, ή 'Εκκλησία μπορεΐ πράγματί νά άποτελέ
σεί μία τέτοία κίνητήρία δύναμη ως φορέας πραγματίκοΰ πολίτίσμοΰ, στηρίζό- 
μενη στη μακραίωνη παράδοσή της, στίς Γραφές της καί στην πίστη της πού την 
κατέστησαν ίκανη οχί μόνον νά συνυπάρξεί γίά αίωνες μέ τό δίαφορετίκό, 
άλλά καί νά καταστεΐ «φως τού κόσμου» πού θά καταυγάσεί την άνθρωπότητα 
ϊλόκληρη.
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