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ORTHODOXE ANSICHTEN  DIE  
COMMUNIO SANCTORUM  

  DIALOG  

Von  
ANGELOS D. THEODOROU  

Emer. Professor der UniversiHit    
Ordentl. Mitglied der Europaischen Akademie  

der Wissenschaften und der   

Referat, gehaJten im 3. Passauer Symposion «<Liturgie und Okumene»), 
das  Prof. Dr. Kar] Schlemmer, Inhaber des Lehrstuhls   und 
Homiletik an der Katholisch - Theologischen Fakultat der Universitat Passau 
(DeutschJand), veranstaltet wurde. Unter dem Thema «Communio Sanctorum 
- Communio  Sanctis» stellte dieses Symposion «den Mitte/punkt der Fest-
woche im Oktober 1993 auf Bayerns  Berg Andechs dar, wo die 
Benediktiner des 750. Todestages der  Hedwig gedachten. Diese grosse 
Frau aus dem Haus der Andechs - Meranier war a/s Herzogin von Sch/esien 
wirk/ich eine und  die  ihrer vie/fii/tigen Ausstrah-
/ung auch eine Dkumenische Dimension besitzt»J . Der Text des Rcferats und 
die Fussnoten sind  der folgendcn Vcroffcntlichung ausreichend crweitert 
geworden2• 

1. Einleitung - Terminologische Geleitworte 
Die verbreitete Parole, daB die  den Okumenismus der 

Basis entwickeln   im Rahmen der  S iri-
----tua\itiit-verwirkJicht-weroen.  daher ist auch die Formulierung der 

1.  a r  S c h  e m m e  Hrsg., Heilige als  - Heiligenverehrung im 
Dkumenischen Dialog, Andechser Reihe, Band  EOS Verlag, Erzabtei St. Ottilien 
J997, S. 7. 

2. Vgl.  an g e  s  h e  d  r  u, «Die Communio Sanctorum aus orthodoxer 
Sicht»,   11 r J S c h  e m m e  a.a.o., S. 60-78. D e r s.,     
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Passauer Symposien mit «Liturgie und Okumene» sehr treffend. Phi-
 Harnoncourt hat  einer eindrucksvollen Gastvorlesung an der 

Theologischen Fakultat der Universitat  Athen den Zusammenhang 
wie folgt zum Ausdruck gebracht: «Der Liturgiker... kann als seinen 
Beitrag zum Dkumenischen Dialog die FeststeIJung vorlegen, daB  der 
Vielfalt der Liturgien die fundamentale Einheit des Glaubens 
zeugend aufscheint»3. Diese gemachten Hinweise  nicht als ein 
Umweg  meinen  betrachtet werden, sondern als eine 
inhaltliche Einleitung an das Thema des Symposions. 

Der Ausdruck der «communio sanctorum»  der ·  

Fassung des sog. «Apostolischen Glaubensbekenntnisses»4 hatte seine 
sprachlichen Quellen und Wurzeln  der paulinischen und johannei-
schen Theologie und  der altchrist1ichen  des griechischen 
Ostens. Variationen der griechischen Formulierung   

 (= communio sanctorum) finden wir  beim  Athanasius 
d. Gr. und beim  Basilius d. Gr. 5• So ist auch das «Apostolische 
Glaubensbekenntnis» (Apostolicum) «nichts anderes als eine unter 
starkem morgenlandischen Einfluss erfolgte Neuredaktion des altromi-
schen Taufsymbols»6. 

Es gibt eine vielfaltige Interpretation des Begriffs «communio 

 (Die Kirche als «communio sanctorum»), Thessaloniki 1994 und    

1993, S. 545-569.  a n a g  t  s   e m  e  a s,    
  Band 2, Athen, 1959, S. 409-422.   a  m   s,  

    1973, S. 124ff.  
3. Ahnliche Meinungen hat  h     a  n  n c  u  t  den folgenden Ver6f-

fentlichungen zum Ausdruck gebracht: Studien zum VerhiHtni,5 zwischen 
cher und teilkirchlicher Liturgie, 2 Biinde, Graz 1971. «Okumenische Vesper  GraZ» , 

  Gottesdienst 16 (1982), S. 168. «Okumenische Aspekte des Liturgischen Kalenders 
und der Heiligenverehrung»,  Freude am Gottesdienst, hrsg.   R  e h m , 
Heidelberg 1988, S. 457-463.  faith of the one church, expressed  different rites 
and texts  christian liturgy»,  Wort und  Supplementary Issue, Number 5, 
pubIished and edited by the Ecumenical Foundation PRO ORIENTE - Wien 1989,  
5, S. 111-116. 

4.   a  m   s,        
  (= Die dogmatischen und symbolischen  der Orthodoxen 

Katholischen Kirche), Band 2, Athen 1960, S. 35-51. W .  i 11 h a a s, Das Aposto/i-
sche G/aubensbekenntnis: Geschichte. Text, Aus/egung, Witten 1953. F.  a t t e n-
b u s c h, Das Apo.sto/ische Symbo/, Leipzig 41900. 

5.  t h a n a s  s,    Migne  28,528:  a s   s, 
       Migne  29,660: 

6.  L  e t  m a n n , «Apostolicum»,  Die Re/igion  Geschichte und Gegen-
wart, Handw6rterbuch  Theologie und Religionswissenschaft2, Band 1, S. 445-446. 
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sanctorum», die davon abhangt, wie verschiedene  grammati- 
 oder syntaktische  verwendet werden. Das  vor  

allem  das  Wort «koinonia», welches im heutigen Okume- 
nismus viel verwendet wird. Die Vollversammlung des Weltkirchenrates  

 Canbera (Australien) im Jahr 1991 benutzte den Begriff «Koinonia»  
 ihrer feierlichen Erklarung7•  

Die  Weltkonferenz  Glauben und    

Santiago de Compostela (Spanien) im August 1993 diskutierte das  
Thema: dem Weg  Koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis»H.  

Diese Tatsachen unterstreichen die Aktualitat des Begriffs  
«communio» (koinonia). «Endlich hat die  Okumene einen  
gemeinsamen Nenner  die offenen theologischen und ekklesiologi-  
schen Fragen und Probleme gefunden: Koinonia ist das Stichwort der  
Dkumenischen Diskussion der kommenden Jahre» 9.  

Der Begriff «koinonia» (als Abstraktum oder als Adjektiv  
 oder als verbale Form oder als Kompositum) war im hellenistischen  

Raum verbreitet. Da dieser Begriff  das griechischsprechende Diaspo- 
rajudentum eingedrungen ist, kann man annehmen, daB er Saulus   
Tarsus bekannt war H1• Es gibt mehr als 30 Worte der Koinonia - Gruppe  
im Neuen Testament, vorwiegend  den paulinischen Schriften. Wir  

 unterstreichen, daB «das griechische Koinonia, welches auf  
deutsch meistens mit Gemeinschaft wiedergegeben wird, dem latei-  
nischen communio   entspricht, daB es eine weitere Entspre-  
chung im lateinischen participatio (=   und  
noch einem anderen lateinischen Wort - societas - hat... Die wichtigsten  
englischen  schlagen nicht weniger als vier Formulie-  
rungen vor: fellowship, participation in, communion, sharing in".  

7. Diese ErkHirung hat den  «Dic Einheit der Kirche als Koinonia: Gabe und  
Berufung»,  W .  - Romheld (Hrsg.), 1m Zeichen des Heiligen Geistes:  
Bericht aus Canberra 1991, Frankfurt/M. 1991, S. 173-176.  

8. Auf dem Weg zur  im Glauben, Leben und Zeugnis -  DiskussiOl1S-
    

Compostela 1993 (Document Nr. 161 - WCC Publications, Genf). 
9. W.  h  n  s s e  «Weltkonferenz  Glauben und  -  

nia ist Stichwort  Okumene»: Katholische - Nachrichten - Agentur (=  34  
(18 August 1993), S. 2.  

10. Fifth World Conference  Faith and Ordcr, Santiago de Compostela 1993,  
Document 5: J. R e u m a n    Scripture: Survey of Biblical Texts - Vgl.   

S e e s e m a n  Der Begriff der  im Neuen Testament, Giessen 1933.  
11. J. R e u m a n  a.a.o. 
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Was den Ausdruck «communio sanctorum»   
 betrifft, konnen die Worter «sanctorum» und «communio» 

vom grammatikalischen wie auch syntaktischen 5tandpunkt aus ver-
schiedene Bedeutungen besitzen. Das Wort «sanctorum» kann ein 
Genitivus objectivus sein.- Dann bedeutet «communio sanctorum» 
Anteilhabe an den sancti, den  Menschen (personaI) oder an 
den sancta (oder sacra), den heiligen 5achen (neutraI). Das Wort 
«s(1nctorum» kann auch Genitivus subjectivus sein;  diesem Fall 
bedeutet «communio sanctorum» die communio, die aus den sancti, 
den heiIigen Menschen, besteht und zusammengesetzt ist. Das Wort 
«sanctorum» kann auch Genitivus possessivus sein; dann ist communio 
der AnteiI, den die Heiligen haben 12. 

Wir konnten  fragen: Was bedeutet denn dann schlieBlich das 
Wort «sanctorum»? 5ind sancti  gemeint oder sancta  
Wenn ersteres, sind dann sancti die GIieder der irdischen Kirche oder 
die Vollendeten? Und was  «communio»? HeiBt es Gemeinschaft 
zwischen Personen oder TeiIhabe an   oder Gemein-
schaft  Personen durch TeiIhabe an heiligen    

Je nach dem GeschIecht des Wortes «sanctorum»  und je 
nach der Bedeutung des Wortes «koinonia» (communio) bietet aIso 
der Ausdruck «communio sanctorum» verschiedene ErklarungsmD-
glichkeiten: 

a) Wenn es sich um Personen, um sanctos/sanctas   
handeIt, dann bedeutet der Ausdruck «communio .sanctorum» 
Gemeinschaft der irdischen GIaubigen untereinander oder Gemein-
schaft der irdischen GIaubigen mit den Personen der heiIigen  
und mit den  Heiligen oder nur Gemeinschaft der Per-
sonen der heiligen Trinitat und der  HeiIigen untereinan-
der. 50 hat Niketas  Ramesiana (um 400) kommentiert: «Seit dem 
Anfang der Welt bilden die Kirche Patriarchen, Propheten, Martyrer 
und alle Gerechten, die gelebt haben oderjetzt leben und in Zukunft 
leben werden...» 14 und zwar  Verbindung mit den EngeIn. Dachte 
Niketas dabei mehr an die Gemeinschaft der Heiligen auf Erden mit 
den Vollendeten, so war die spatere AusIegung  Faustus  Riez 

12. Vgl. mehr  D. Bonhoeffer, .'>anc/orum Communio, Berlin 21954. 
13. Vgl.   Geschichte und Gegenw8rt.1, Band 11 , 1348. 
14. J.  . D .  e 11      GDttingen   S. 

382ff. -  c e t 11 e (R 11 me s  11 n  ),      SymboIi», Migne P.L. 52,871. 
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(um 450) «mehr auf die Verehrung der vollendeten HejJigen ausge-
richtet. Bezogen auf die vollendeten Glieder der IVrche bedeutet die 
Formel nicht  eine Erlauterung  «sancta ecclesia catholica», 
sondern eine weitere Bekenntnisaussage»J5. 

b) Handelt es sich grammatikalisch um ein Neutrum, um  
(sancta, sacra), dann bedeutet die Formulierung «communio sancto-
rum» Anteil haben an den Sakramenten, an den «heiligen  

 oder speziell an den Abendmahlselementen. Vgl. den Iitur-
gischen Ruf:     (Sancta sanctis). 

Bei dieser VielfaJt der Moglichkeiten ist es  vornherein klar, 
daB allein aus dem Begriff nichts Sicheres herauszuholen ist, selbst 
exegetische Kunst vermag dies nicht. Es ist sowohl die personale wie 
auch die neutrale (sachliche), sowohl die subjektive ebenso wie die 
objektive Interpretation des Wortes «sanctorum»  mOglich. 

 daher wird deutlich, warum es viele Verstandnisse und Ge-
brauchsweisen des Begriffs «communio sanctorum»   

 Gemeinschaft der Heiligen) gibt. Keine der vorrangigen Au sle-
gungen  «communio sanctorum», unabhangig davon, ob sie aJter 
oder  sind, kann aus grammatikalischen, syntaktischen, sprachli-
chen, patristischen, dogmengeschichtlichen, ekklesiologischen und 
anderen  ausgeschlossen werden. Insofern der Ausdruck nicht 

 dem im Osten wie im Westen verbreiteten und herrschenden 
Glaubensbekenntnis  Nizaa - Konstantinopel adoptiert wurde, ist 
es wohl logisch, den Begriff «communio sanctorum» als globalenTer-
minum technicum  betrachten, um alle moglichen Deutungen auszu-
schOpfen. Dazu sind wir umso mehr verpflichtet, als alle moglichen 
Auslegungen sich nicht widerspreche'n, sich auch nicht gegenseitig auf-
heben, sondern sich  miteinander verbinden lassen. Sie erganzen 
sich durch verschiedene Aspekte, die komplementaren Charakter 
besitzen. Diese Aspekte entsprechen den hauptsachlichen Komponen-
ten und konstitutiven Elementen der Gemeinschaft der Heiligen, die 
sich als Dimensionen ein und derselben gottlichmenschlichen Wirk-

 auswechseln. Es ist unmogJich, diese Elemente  absolut 
logischer Reihenfolge und  scholastisch - systematischer Weise 
vorzustellen. Letztlich konnten wir festhalten, daB die  der 
Formulierung «communio sanctorum»  das Apostolische Glaubens-
bekenntnis  der Absicht  war, das Wesen der   

15. Ed m u  d S c h   k, Okumenische     
 Heinrich Fries und Nikos  Nissiotis, Gottingen 1983, S. 589. 
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verdeutlichen, die als Personengemeinschaft durch die Gemeinschaft 
am Heiligen, an und durch die  konstituiert ist, d.h. durch 
die «communio sanctorum» (nach dem augustinischen VersHindnis)16. 

Die  aller Aspekte und Dimensionen der 
Gemeinschaft der Heiligen ist also vielfaltig und umfangreich. Von 
daher  wir uns im weiteren Verlauf unserer  da-
rauf beschranken, durch eine phanomenologische Betrachtung dieje-
nigen Hauptdimensionen und Aspekte der «comm unio sanctorum»  
skizzieren, die sich unmittelbar oder mittelbar sowohl auf die liturgi-
sche Spiritualitat wie auch auf die Qkumenische Orientierung beziehen. 

2. Communio am Evangelium und GIauben 

Die Teilhabe der  am Leben der  beginnt mit 
dem  und der Aneignung des  Wortes, also mit 
dem Glauben an das Evangelium der ErlOsung. Koinonia bedeutet 

 Teilhaben an diesem Evangelium und es  der  
mit anderen teilen. Paulus schr eibt an Philemon, daB die Gemeinschaft 
seines Glaubens wirksam werden muB (Phm 6). Die Koinonia im glei-
chen Inhalt des Glaubens bedeutet demnach nicht Uniformitat, die 
unterschiedliche Ausdrucksformen beseitigt /7• 

3. EkklesiaIe Gemeinschaft 

Der a1te lateinische Au sspruch «Unus Christianus nullus Christa-
nus» besagt, daB die  eine korporative Gemeinschaft darstellt. 

 ist nicht ein abstrakter Begriff, sondern «corpus Christi mysti-
Cllm»/x. also eine lebendige, gottlich - menschliche Gemeinschaft, 
Reich Gottes, Volk Gottes, konigliche Priesterschaft (1 Petr 2,9-10; 
Rom 9,25)1 9, die alle an Christus Glaubenden  ohne zeitliche 
und ortliche Grenzen umfaBt, sowohl die im lenseits Unsichtbaren wie 

. die im Diesseits Sichtbaren20• Die auf Erden kampfende  ist 

16. August inu s, Sermo214,11. W. Breuning , «Gemeinschaft der Heiligen », 
  SiJcriJmentum Mundi, Band 2, Frciburg-Basel-Wien 1968, S. 227-232. 

17. Vgl. mehr   Evangelo s Th eodorou, Unite et  du temoignage 
du Christ, Paris 1975.  a n g e  s  h e  d  r   Glaubenseinheit und Ausdrucks-
vielfalt, Innsbruck 1976. 

18.   a r m  r  s,      (= 
Dogmatik, Teil 5: Orthodoxe Ekklesiologie), Athen 1973, S. 128ff. 

19. a.a.o., S. 112ff., 171ff.  V crheul,   die Liturgie. Zur Theolo-
gie des Gottesdienstes, Wien-Freiburg-Basel 1964, S. 94. 

20. F.  e  1e  Urkirche und Ostkirche,  1937, S. 214. 
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unIoslich verbunden mit der triumphierenden HimmeIsgemeinde21•  
ihrer · irdischen Sicht wird die  unterschieden   und 
VoIk, wobei beide Teile die eine Herde des einen Hirten ausmachen. 
«Qhne die Gegenwart und Zustimmung des Volkes funktioniert die 
Hierarchie (der  nicht und wird ihr Charisma nicht vermit-
telt»22. Es ist das Volk, welches zusammen mit dem  das konig-
Iiche Priestertum aIs unteilbares Ganzes bildet2J• DeshaIb  wir 
uns immer wieder neu  eine  der   
bekampfen und die  zwischen Priestern und VoJk   

Alle LokaIkirchen aIs . eucharistische Gemeinden identifizieren 
sich im Leib Christi. Eine  kann  daher die  nur  der 
Communio a1Jer manifestieren. Diese kommunizierende Einheit auBert 
sich im Bischofskollegium24• «Die Gemeinschaft der Bischofe - der 
Episkopat in solidum des hJ. Cyprian - bezeugt die  
ihrer  in der einen  Das ist die  Wirklichkeit 
der   Das  hat seine biIdende  nur daher, dass  

ihm die Hierarchie, aIs Beauftragter und Vertreter des gIaubigen 
VoIkes, Zeugnis abIegt  dem Glauben, der  der Gesamtheit des 

 Iebendig ist - und nur insoweit, als es ein solches Zeug-
nis abIegt» 26. 

4. Irdische und  Kultgemeinschaft 

Die Iiturgische VersammIung geht auf das griechische Wort «Ek-
klesia»  das ethymoIogisch gesehen vom Verbum  
abgeleitet wird , was die Bedeutung hat: Von auflen rufen, zusammen-
rufen, versammeln. Demnach ist die Liturgie die Verwirklichung  

 als Gemeinschaft jener, die aus der Zerstreuung aller Rassen 
und Stande, Religionen und Volker  Gott  einer Bruderschaft 
der Einheit zusammengerufen sind (Eph 2,14,19; 1 Kor 12,13; Gal 

21. a.a.o. , S. 81. 
22.  .           --- - --

La Pensee Orthodoxe 2 (1968) S. 88. 
23. Ibidem. R  b e r t  t  Sakramente - im Wechselspiel zwischen Ost und 

West,  -  1979, S. 239-240. 
24. Vgl.  V crheul, a.a.o., S. 195-196. 
25.  Clement, L' Eglise Orthodoxe, P<lris 1965, S. 74. 
26.     k  «Der Kirchenbegriff der Orthodoxie historisch betr<lchtet», 

  Seit neunhundert Jahren getrennte Chri.5tenheit, Wien 1962, S. 58. R.  t  

a.a.o., S. 201-203. 
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3,28; Rom 10,12;  3,1; vgl. Apg 2,8)27. Auf diese Weise ist die 
Liturgie Selbstoffenbarung und Epiphanie der  Nach  Evdo-
kimov ist jede liturgische Hand!ung stets ein Ereignis  der  
durch die  und  die   Die Liturgie ist keinesfalls nur 
eine zierende Girlande des kirchlichen Lebens, vielmehr ist sie Quelle 
und Zie! der ganzen kirch!ichen Aktivitat. Das Prinzip des Aristoteles, 
das «das Ganze den  vorangeht», gilt auch  den k!einsten 
Teil der Liturgie. 

Die  ist die Entelechie, die jeden Teilaspekt des liturgi-
schen Lebens animiert; sie ist Anfang und Ende, Alpha  Omega, 
Urgrund und Endzie! der LiturgieJo. Und so ist jede Liturgie ein 
Gemeinschaftswerk, eine geheiligte Handlung an der Gemeinschaft.  

unerbittlicher Weise bekampft die Liturgie den Egoismus des Men-
schen und liiBt ihn die  der  und seine  

 ein Leben  der Gemeinschaft entdecken. Diese Wahrheit ist mit 
dem Begriff  (Liturgie)  was Leistung, Werk 
des Volkes  +  bedeutet. Nicht allein der  
sondern die  a!s  chrjstjanus» ist Subjekt der Liturgie. 
Die Gesamtheit der Glaubigen als priesterliches Gottesvolk ist zur 
Teilnahme daran berufen31• 

Die liturgiefeiernde  steIlt auf Erden a!so ein 
prophetisches Zeichen und Abbild der himm!isChen Liturgie da1'12.  

der irdischen Liturgie haben wir einen Vorgeschmack und dadurch 
einen Anteil an der himmlischen Liturgie, die  der heiligen Stadt 
Jerusa!em,  der wir pilgernd unterwegs sind, gefeiert wird, wo 
Christus zur Rechten des Vaters sitzt. Die  motiviert die 
Glieder der irdischen  mit allen Engeln und Erzengeln das 

27. Evangelos Theodorou, Theologie und Liturgie, Athen 1984, S. 21-22. 
28.  Ve r h e u  a.a.D., S. 122-129. 
29.   d  k  m   «Eucharistie - Mystere de J'    La Pensee Ortho-

doxe 13 (1968), S. 53. - Vgl.  Evdokimov,  Neuchatel -Paris 1959, 
S.264. 

30.  a n g e  s  h e  d   u , «La phenomenologie des relations entre l'  
et la      Eglisc dans la  Conferences Saint - Serge, XXXle 
Semaine d' etudes liturgiques, Paris (26-29 Juin 1979), hrsg.    r  a c c a und 

  s t  a , Rom 1980, S. 292. 
31. Evangelos Theodorou, Theologie und  S. 22. - Vgl. E.J . 

L e n g e  n g,       Handbuch theologischcr Bcgriffe, hrsg.   F r  e s , 
Band 2,  1963, S. 76. 

32.  Verheul , a.a.D., S. 113-114. 
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Trishagion der Seraphim anzustimmen, das der Prophet Jesaja  

seiner Berufungsvision vernommen hatte (Jes 6,14), und mit dem 
«Gloria Deo»  den Lobpreis einzustimmen, den die Engel nach Jesu 
Geburt Gott dem Vater dargebracht hatten (Lk 2,14). Wahrend der 
orthodoxe Chor das Sanctus anstimmt, das «Tausende von Erzengeln 
und Zehntausende  Engeln..., die Cherubim und die Seraphim, die 

 vielaugigen, schwebenden und f]iegenden», vor dem 
Thron Gottes singen, bekennt der Priester: «Mit diesen seligen Mach-
ten rufen auch wir, menschenliebender Herr, und sprechen: Heilig 
bist du und alllleilig...»33. 

Der protestante Professor Edmund Schlink (HeideIberg)  seiner 
Okumenischen Dogmatik betont charakteristisch: «Dabei geht es nicht 
nur um historische Erinnerung an die, die uns vorausgegangen sind 
und auf deren Dienst  sondern um ein Gleichzeitigwer-
den mit dem bekennenden und lobpreisenden Gottesvolk aller Zeiten. 
1m Gottesdienst haben wir mit den uns Vorausgegangenen Gemein-
schaft als mit solchen, die leben, wenngleich sie starben. 1ndem wir am 
Herrenmahl jetzt schon teilhaben, am kommenden Hochzeitsmahldes 
Lammes, haben wir  den Abstand der Zeit und auch  die 
Problematik des Zwischenzustandes hinweg Gemeinschaft mit allen, 
die der Herr einst  seiner Parusie aus allen Liindern und Zeiten 
versammeln wird zur ewigen  

Die Kultgemeinschaft der Trinitat, der GHiubigen, der irdischen 
 der Engel und der Vollendeten wird dadurch verwirklicht, daB 

wir durch die Liturgie die sog. «liturgische» oder «verdichtete Zeit» 
(<<temps cultique», «temps concentre») erleben. Das bedeutet, dal3die 
Zeit sich  der Liturgie verwandelt  ein mystisches Erlebnis, wobei 
Ewiges, Vergangenes,  und selbst die «Eschata» (= die 
Vorgeschichte und die Hauptetappen des Erlosungswerks Christi), wie 
auch die  diesen  und bis  die letzten Tage sich 
erstreckenden  sancta},--'!!!ystisch als  _ 
wart erscheinen und  uns erlebt werden. Hier konnte C. Vagaggini 

33.  a s t a s  s  a 11  s , Liturgie - Die   der Orthodoxen Kir-
che  - Griechisch - Kirchenslavisch),  1989, S.  

34.  d m  d S c h   k, Okumenische Dogmatik -  S. 576. 
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die treffenden Worte  J. W. Goethe zitiereJ5: 

«Hier ist Vergangenheit bestandig, 
Das  voraus /ebendig, 
Der Augenb1ick ist Ewigkeit»JI>. 

Gregor der Theologe bringt diese Zusammenhange deutlich zum 
Ausdruck, indem er schreibt: «Ich mu3 mit Christus begraben werden, 
mit Christus auferstehen, mit Christus erben, Gottes Sohn werden, 
se/bst Gott werden»J7. 

Die Liturgie erscheint demnach als Pfand und Anfangsgeschenk 
der Herrlichkeit. Sie ist intentional auf die eschatologische  

 der Parusie ausgerichtet.  ihrer Wirklichkeit wird eine neue Welt-
perspektive, ein neuer Gottesraum und eine neue Gotteszeit manifes-
tiert. Die Eucharistie, die   Weise die Yerwirklichung 
des neuen .Aons innerhalb der raumlichen und zeitlichen Yerhaltnisse 
darstellt, bedeutet die lebendige Gegenwart Christi, der «gestern und 
heute und derse/be auch in Ewigkeit ist» (Hebr 13,8). Das Ziel,  
dem die Liturgie den Menschen  ist die Teilnahme am mysti-
schen Leben Christi3H• Und jede tiefere Yerwurzelung mit Christus 
kraftigt auch das Zusammenwachsen der Communio Sanctorum 
(Gemeinschaft der Heiligen). 

5. Epikletische Gemeinschaft mit der  Trinitat 

 der liturgischen Christusgemeinschaft ist die Gemeinschaft mit 
allen ]?ersonen der Heiligen  impliziert. Deshalb sprechen wir 

 die Koinonia mit Jesus Christus (vgl. 1 Kor 1,9), mit dem Yater 
und dem Sohn (vgl. 1 Joh 1,3,6) und mit dem Heiligen Geist (vgI. 
Phil 2,1; 2 Kor 13,13). Nach dem zweiten Petrusbrief (1,4) erhalten 

35. Vgl. EVIIngelos Theodorou,  Chri st dIIns [e cycle des fetes de  
Eglise Orthodoxe»,  Le Christ dans /a Liturgie. Conferences Saint -Serge XXVIIe 
Semaine d'    Paris (24-28 Juin 1980), hrsg.    r   c c  und 

 Pistoia, Rom 1981, S. 245ff. 
36. C. V  g  g g   The%gie und Lieurgie, bearbeitet   Berz, Eins iedeln -

  •  1959, S. 62. 
37. G r e g  r    &        igne  G. 

35,785.   g e  s  h e  d  r  u,       (= 
Der Bildungswert des geltenden Triodion), Ath en 21986, S. 87-88. 

38. Vgl. J.  c   k, «Theologische DenksriJe im MorgenlIInd und AbendIIInd»,  
Handbuch der Ostkirchenkunde. hrsg.    Ivinka, J . Tyciak ,  Wiertz, 

 1971, S. 286.  S c h m e m    lntroduction to Lieurgica/ The%gy, Lon-
don 1966, S. 57ff. 
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wir  an der  Natur. Und dies geschieht,wie es der hl. 
Athanasius  durch die Gemeinschaft des Heiligen Geistes; 
«Al1es Gute kommt vom Vater durch seinen menschgewordenen Sohn 
Jesus Christus in Gegenwart des Hei1igen Geistes, und somit muB al1es 
im Hei1igen Geist durch den Sohn zum Vater  Darin 
liegt die trinitarische Dialektik der  «Die ganze Struk-
tur der Liturgie beruht auf der trinitarischen Ordnug und bleibt ohne 
sie unverstandlich»40. 

Die communio sanctorum, die immer eine trinitarische Ausrich-
tung besitzt, wird   der  eines immerwahren-
den und fortdauernden Pfingstfestes4I• Athanasius der Gr. sagt, daB das 
Wort Fleisch gewordenist, damit wir den  Geist empfangen kon-
nen42• Symeon der neue Theologe betont: «Dies war das Ziel und die 
Bestimmung des ganzen Hei1swerkes in Christus, daB die Gliiubigen 
den  Geist empfangen»43. Die Kirche «erscheint so wie eine vom 

 Geist durchseelte Gemeinschaft, in der jede hierarchisc/le oder 
charismatische Funktion letztlich als Werk des  Geistes betrachtet 
werden muB, der die Gemeinschaft hei1igt und ihrer Endvol1endung 

 Der  Geist als die Seele der  ist also das Einheits-
. prinzip der Communio Sanctorum45•  

Vom Qkumenischen Standpunkt aus  wir insbesondere die 
Pneumatologie und die epik/etische Struktur der Liturgie hervor-
heben. lmmer gelten die Worte des hl. lrenaus: «Da, wo die  
ist, da ist auch Gottes Geist; und da, wo Gottes Geist ist, da ist die 

 und al1e   

Die Anrufung des  Geistes, die sog. EpikJese, ist das Gebet,  
das der Priester  der ersten Person Plural (mit dem Wort «wir»)   
Gemeinschaft mit dem Volk Gottes und  persona Ekklesiae und   

39.  t h a n a s  s,     Migne P.G. 28,]125. 
_____             

41.   m i a d  s, «Vom Wirken des Geistes  orthodoxer Schau»,   Catholica 
 2 (1970) S. 31. Robert Hotz, a.a.o., S. 210-211. 
42.  t h a n a s  s,             

  Migne P.G. 26,996.  
43. Symeon (der neue Theologe) , Rede 38,  Robert Hotz , a.a.o., 

S.223. 
44. Robert Hotz, a.a.O., S. 227. 
45.  Ve r h e u  a.a.o., S. 72. 
46.  r e n au s, «Adversus Haereses», Sources Chretiennes 211, Paris, S. 474. 
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nomine Christi, im Zentrum jeder sakramentalen Handlung, aus-
spricht, um vom Vater die Sendung seines Geistes auf die Materie des 
Sakramentes und auf aIIe GHi.ubigen  erbitten, um sie - diese durch 
jenen -  Christus hinein «zu integrieren: keineswegs entmaterialisiert, 
sondern vollauf beJebt und beJebend, vergottlicht und vergottli-
chend»47. 

 diesem Zusammenhang betont der  Jesuit Robert 
Hotz: «Die westliche ... hat bis in die  Zeit hinein die 
HejJig-Geist-TheoJogie eher aJs ein Stiefkind behandeJt und  die 
ChristoJogie umso mehr entfaJtet. Und dies wirkte sich eben nicht bJ0f3 
in einer - vieJe lahrhunderte dauernden -  Wertschiit-
zung der EpikJese aus, es beeinfJuBte auch das hierarchische Amtsver-
standnis und nicht zuJetzt die westliche SakramententheoJogie 
haupt»48. 

Diese  Worte, die nach meiner Meinung mehr  die 
Theologie und weniger  die Praxis der  Spiritualitat geI-
ten, rechtfertigen, daB wir die Tatsache   wenn sich seit 
dem Zweiten Vatikanum die Waagschale der Erneue-
rung  der romischen  zugunsten der Epiklese geneigt hat. 
«Abgesehen davon, daB die Sakramente wieder deutlicher auf die 
charistie aJs Zentrum ausgerichtet werden, und ungeachtet dessen, daB 
man in den neuen Hochgebeten   IV) wie auch in den 
beiteten Ritualien der Firmung und der  die epikJetis-
che Struktur durchaus zur GeJtung brachte, erhiiJt auch die entspre-
chende sakramentaJe FormeJ ein neues Gesicht»49. 

6. Communio Sacramentorum - Communio  sacris  

Die Mystik der heIIenistischen Mysteriengenossenschaft war kor-
porative Mystik, und gerade darin hatten die Mysterienkulte dem 
christlichen Glauben den Weg zum «Corpus Christi mysticum» bereitet 
und der kirchlichen Gemeinschaft die Bahn geebnet.  diesem Zu-
sammenhang sei auf die nicht unumstrittene Lehre des Benediktiners 
Odo CaseI  Maria Laach  das KuItmysterium verwiesen50• Nach 

47.  C  em e n  «L'  espace de  Esprit »,  Contacts 19 (1977) S. 97,35. 
48. Robert Hotz, a.a.O., S. 265. 
49.  

50.  C a s e  Das   Regensburg 1960.  h. F  t h a u  
 Kontroverse    Warendorf 1947.  a n g e  s  h e  d 0-

r  u,   (= Vorlesungen der   Teil  Athen 51993, S. 
32Uff. 
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augustinischem Verstandnis ist die  Communio Sacramentorum.  
Die Sakramentehaben also Gemeinschaftscharakter. Sie sind Iiturgi- 
sche Feiern der  selbst, die eine Ordnung schaffen, welche jegJi- 
cher ungeordneten sektiererischen Tendenz Grenzen setzt und zu- 
gleich allen und jedem ein  und garantiertes objek- 
tives und universales gemeinschaftliches Fundament des Gnadenwer- 
kes der hl. Trinitat darbietet.  

Die Taufe bedeutet somit den Eingang  die Koinonia des  
Christusleibes (vgl. 1 Kor 12,13) und  die Gemeinschaft der  
sten 51• Die mit dem Myron der Firmung Gesalbten werden, wie e.s im  
Gebet der Myron - Weihe heiBt, «in das allserwahlte Geschlecht, das  
konigliche Priestertum, das hejJige Volk allfgenommen »52.  der  
charistie ist uns geschenkt der Hohepunkt der christlichen Initiation  
und die Verwirklichung des Mysteriums der Einheit und der Gemein- 
schaft der Heiligen. Deshalb heiBt auch .der Empfang der Eucharistie  
«gottliche Koinonia». Durch die Teilnahme an dem einen eucharisti- 
schen Leib Christi werden wir  dem einen Leib Christi, der die  

che ist,  (1 Kor 10,16f: «Ein Brot ist es;  sind  
wir ein Leib, denn wir alle haben tei1 an dem einen Brot»). Die  
chenvater sehen  der Bereitung des Brotes aus vielen Weizenkor- 
nern und  der Kelterung des Weines aus vielen Reben und Wein- 
stocken ein Sinnbild der durch die heilige Kommunion bewirkten  
Vereinigung aller Glaubigen  dem einen Leib Christi53• Das Abend- 
mahl «bleibt das vollkommenste Sakrament der groBen Gemeinschaft  
llnd Brllderschaft, das groBe Sakrament der Kjrche»54. Selbst das Sak- 
rament der BuBe wird im Angesicht der ganzen Gemeinde vor der  
Ikonostase vollzogen55• Der BuBdisziplin «lag die Auffassung zugrunde,  

51. F.  e  e  Urkirche und Ostkirche, S. 243ff. 
52.  a n g e  s  h e  d  r  u, SchwerplJnkte der Orthodoxen Sakramentenlehre 

 Dkumenischer Hinsicht, Athen, 1992, S. 13. 
____     

Glaubensbekenntnis der Kirche, hrsg.  der Deutschen Bischofskonferenz,   
1985, S. 358-359.  

54.    r s e n  e w, «Die  der Ostkirche»,    an k a, J .  
Tyciak,  Wiertz, a.a.o., S. 524.  Schlink, a.a.o., S. 576: «Indem wir im  
Herrenmahl jetzt schon  am kommenden Hochzeitsmahl des Lammes, haben  
wir  den Ahstand der Zeit und auch  die Problematik des Zwischenzustandes  
hinweg Gemeinschaft mit a//en, die der Herr einst  seiner  aus a//en Liindern  
und Zeiten versammeln wird zur ewigen Freude},.  

55. R  b e r t  t  a.a.o., S. 239. 
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daB dje  njcht nur ejne Be/ejdjgung Gottes, sondern zug/ejch 
eJne der ganzen J(jrche   und Wunde bedeutet und 
somjt dje ganze Gemejnschaft angeht»56. Deshalb muBten offenkundige 
schwere Vergehen  der alten    bekannt und dem 
BuBgerjcht der kirche unterstelJt werden, bej dem der Blschof den 
Vorsjtz  umgeben von sejnen Prjestern und Djakonen und jn 
Gegenwart des Vo/kes»57. Die gottliche Gemeinschaft und Liebe ist 
nicht allein  der Ehe abgebildet, sondern nicht weniger im Stand der 
gottlichen EheJosigkeit, dem MOnchtum5R• Die Ehe, welche nach dem 
Epheserbrief aJs sakramentaJe Gemeinschaft giJt (Eph 5,23ff), ist ein 
Abbild der mystischen Einheit  Christus und seiner    Der 
Weiheritus unterstreicht die Bedeutung der JokaJen TeiJkirche, die 
nicht allein Teil eines Ganzen ist, sondern  ihrem Bereich, als eu-
charistische Gemeinschaft, die ganze  darsteJlt. Alle Lokalkir-
chen identifizieren sich im Leib Christi, den jede manifestiert. Das 
VerhiiJtnis  Universalkirche, Territorial- und Ortskirchen ist nicht 
ein   sondern ein Ineinandersein. Es ist nicht eine und 
Unterordnung, sondern zugleich Gemeinschaft, ein  und 

 «Der Gemejnschaftscharakter des Weihesakramentes 
wurde bekanntlich  besser gewahrt a/s heute, da . die ganze 
GemeJnschaft, der an der Bezejchnung eines Kandidaten  das Bj-
schofs-, Priester- oder Djakonenamt ge/egen war, mjtbestjmmend 
sejn konnte»61. 

7. Diakonische Liebesgemeinschaft 

Die Communio Sanctorum ist zugleich Gabe und Aufgabe (oder 
Berufung). Denn nur wenn wir im Licht leben und die Wahrheit tun, 
haben wir Gemeinschaft  (vgI. 1 Joh 1,7)62. Des weiteren 
ist die Communio Sanctorum Gemeinschaft  Gebet, Mission, 

56. C. Vagagg ini ,  S. ]96. 
57. /bidem . -  Pos chmann, Busse und letzte Olung, FreiburgIBr. 1951, S. 

3-64. 
58. Robert Hotz,   S. 250. Vgl.  Evdokimov, Sacrement de  

amour, Paris, ]962, S. ]96ff. 
59. F .  e  e r , Erscheinungsformen und Wesen der Religion,  196], S. 

434. . 
60. Evangelos Theodorou,  S. 605. 
61. C. Vagaggini, a.a.o., S. 196-197. 
62. Katholischer Erwachsenenkatechismus, S. 308. 
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Ausbreitung des EvangeIiums und  der Einheit unter den Ortskirchen;  
 an den Gaben, die der Herr geschenkt hat; Gemeinschaft   

 Freude und Leiden;  und KoIlekte  die Notleidenden.  
 der Iiturgischen  der Communio Sanctorum wachst  

der Geist der echten Caritas und Diakonie, die nicht  eine humanitare  
und entkraftete soziale Arbeit entarten  Die caritative oder dia- 
konische Dimension der  erkIart, warum sie prinzipiell mit dem  
Diakonen- und Diakonissenamt verbunden ist. So hat die griechische  

 den Ritus der Ordination der Diakonissen bahnbrechend ent- 
wickeIti>3.  

1nnerhaIb der   findet auch die Verbindung  
des Monchtums mit der Diakonie statt. Alle echten Monche kehren aus  
der vita contempIativa  die vita activa  Die  sind aIso  
gIeichzeitig gemeinschaftsverneinend und gemeinschaftsbejahend, aso- 
zial und soziaI. Sie leben nicht nur ihr eigenes Leben, sie leben das  
Leben der  tief innerIich mit und weihen es durch solches Mit- 
leben auf dem Altar ihre Herzens  einer  Opfergabe,  einem  
erhabenen Lob- und   

Die Iiturgische SpirituaIitat soll und kann zur Orientierung, Profi- 
Iierung, Qualifizierung und Motivation der Diakonie beitragen, damit  
die Trager des caritativen Werkes  Dienstbereitschaft,  
freudige und heroische Hingabe, Aufrichtigkeit,  und MiIde, Demut  
und Geborgenheit, Begeisterung, Lebenswarme und Spontaneitat  
ausstrahIen.  Garten der diakonischen Tatigkeit stammen die Samtn- 
korner aller BIumen vom Himmel und sie konnen nur dann gedeihen,  
wenn sie - innerhaIb der Iiturgischen Atmosphare der Communio  
Sanctorum - vom Himmel genahrt werden65• Solche vieIfarbige BIumen  

63. Vgl.  a  ge  s  eod    ,     -   
    (= Heldinnen der christlichen Liebe - Die Diakonissen  

durch die lahrhunderte), Athen , J940. D e r s. ,       

 (= Die «Cheirotonie» oder die «Cheirothesie» der Diakonissen), Disser- 
 Athen 1954. D e r s., Die diakonische LInd soziale Dimension des Griechisch-

     
Kirche  Bezug a.uf die Frauenordination»,   GOssmann. D. Bader (Hrsg.), Warum 
keine Ordination der   Einste//ungen  den  Kirchen, 

 -  J987, S. 26-49. 
64. lohannes Hessen, DerSinn des Lebens, RottenburgIN. 31947, S. 27-28.-

F. Heiler, a.a.o., S. 563. - Evangelos  «Die Diakonie der Kirche .  
nach dem hl. Athanasios »,  Zeitschrift Kyrios, ]-2 (1974) S. 85ff.  

65. Vgl.  Lo u  a r  s, «Kirche und Welt»,   Bratsiotis, Die OrtlIodoxe  

che  griechisclIer Sicht,  ", Stuttgart, 1960, S. 144ff.  
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echter caritativer Arbeit gab es im Garten des gesegneten Lebens der 
 Herzogin Hedwig, die als grof3es  und als Patronin 

christlicher   ihrer Nichte Elisabeth  
Thuringen,   hoch verehrt wirdM • 

8. Moralische Bildungs- und Kulturgemeinschaft 

Die Communio Sanctorum, die die vertikale mit der horizontalen 
Dimension verbindet, ist kein schicksalhafter und weItfremder Quietis-
mus, keine  Passivitiit und Negativitiit, kein krankhafter 
Mystizismus , der sich  den kulturellen Werten und  

fernhiilt. 
Die irdische Dimension der Communio Sanctorum bedeutet viel-

mehr eine Gemeinschaft, die sich stiindig bemuht, das Ideal der Hei-
ligkeit  verwirklichen. Dieses Ideal ist weder eine statische Tafel 

 pfljchten noch das Erreichen einer Endstation, sondern das 
fortwiihrende Vorwiirtsschreiten zum stetigen «Excelsior».  
ist die dynamische Intention und Ausrichtung zum Leben hin, das den 
auf Gott als die hochste Seins- und  fundierten Wer-
ten und ihrer objektiven Rangordnung stets gemiif3ist. Augustinus 
sprach uber die  als ordo amoris. Das Lieben muf3 die rechte 
Ordnung aufweisen. Wir haben die Guter des Lebens und der Kultur 
entsprechend ihrer Werthohe  schiitzen und   die hoheren 
mehr als die niederen, die ewigen mehr als die  

Die   Gott, das Summum Bonum, mehr als alle 
irdischen Dinge und sind bereit, auf sie alle  verzichten, wenn es 
die Liebe Gottes erheischt und verIangt67• Das  Verhalten der 

 der Koinonia der  ist stets ejne Abgrenzung,  der 
 Paulus sagt: «Ihr konnt nicht den Kelch des Herrn trinken und 

den Kelch der Diimonen. Ihr konnt nicht tei1haben am Tisch des 
Herrn und am Tisch der Diimonen» (1  10,1). 

 der ganzen materiellen und geistigen Schopfung ist eine totale 
ontische Profanitiit theoretisch nicht mOglich. Potentiell ist alles sakral , 

66. Vgl.  u. F.  e t  g e  Das Lcben der  Hedwig, Breslau 1927. - J . 
G  t t S c h a  k , «Die neuere    5 c h  e s  e n 3,  1958, 5. 
177-186.   e t t w e  Hedwig  Andechs und Trebniz - der Weg  ihrer Heilig-
keit, 51. Ottilien 1981. 

67. J  h a n n e s  e s s e n, Lchrbuch der Phi/osophie, Band 2: Wertlehre, 
chen 1948, 5. 184. 
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d.h. alIes ist des heiligen Lebens teilhaftig, wenn es bei seinem Ge-
brauch oder bei seiner funktionel1en Erscheinung die rechte Ste)Jung 

 der hierarchischen Wertordnung hat. Die  ist nicht der WeIt 
 wenn die WeIt nicht  einer zerstorerischen 

Autonomie gefangen ist6H• 

9. Die eschatoIogische Dimension der Communio Sanctorum 
Die Heiligkeit als stiindige Ausrichtung zum ExceIsior erreicht ih-

ren Hohepunkt durch die eschatoIogische Orientierung, durch die 
sion des neuen Jerusalem, des neuen Himmels und der neuen Erde, 
durch die Erwartung der Wiederkunft des Herrn, durch das Voraus-
blicken auf die Teilhabe an einer Herrlichkeit, die einma! kommen 
wird  8,7; 1 Kor 15,27f; Eph 1,10; Kol 1,19)69. 

Der Ausdruck Communio Sanctorum beinhaltet auch die pilgern-
de  die bereits  ist vom Geheimnis der Erlosung und 
doch sich noch unterwegs befindet auf dem Weg zur VolIendung70• 

Die Liturgie aIs Vorwegnahme himmlischer Wirklichkeit, a!s Vorge-
schmack der kommenden Herrlichkeit ist intentional auf die eschato-
!ogische   der  ausgerichtet. Diese Ausrichtung auf 
den kommenden Herrn der Glorie, auf die WeIt der VerkIiirung und 
auf die Auferstehung des ganzen Kosmos durchkIingt das gesamte 
liche  Leben. Hier stoBen wir auf ein Grundmotiv der Ostkir-
che: der Herr kommt. Der urchristIiche Abendmahlsruf «Maranatha» 
(1 Kor 16,22) hat einen doppelten Sinn: «Unser Herr kommt», d.h. 
«ist nahe» und «komm, unser Herr», wie auch das letzte Gebet des 
Neuen Testaments (Off 22,20)  

10. Koinonia mit den Verstorbenen 
Die Iiturgische Feier der Bestattung entspricht durchaus der 

VorstelIung, daB die vom  Geist   ihre Glieder wiih-
rend des ganzen irdischen Lebens, d.h.  der Geburt bis zum Tod, 
mit ihren Heilsmitteln begleitet. Die ganze Gemeinschaft der Heiligen 

68. Vgl.  Louvaris, a.a.o., -  Goldammer, Die Formenwelt des 
gi6sen - Grundriss der systematischen   Stuttgart, 1960, S. 402. 

69. Vgl.  a n g e  s  h e  d  r  u,       
(= Der  des geltenden Triodion), S. 142-143. - G. Florovsky, «Escha-
tologie  der Patristik»,   Studia Patristica, Band 2,  1957, S. 235ff. 

70. Vgl. Robert Hotz ,  S. 214 und 189. 
71. J . Tycia k ,  S. 286. 
72. Vgl. ibidem, S. 329. 
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kann dem Menschen «nach AbschluB seines irdischen Pi1gerdaseins» 
stellvertretend durch Gebet, A1mosen, Opfer und Eucharistie zur 
Seite stehen. Wir beten selbst  die  im HimmeI.  fast 
allen   wird ja im groBen  nach der 
sekration (Epiklese)  die  gebetet.  der Chrysostomus -

 sagen wir: «Ferner bringen wir diesen geistigen Gottesdienst 
dar  die im Glauben ruhenden Urvfiter, Vfiter, Patriarchen, Pro-
pheten, Apostel,  Evangelisten, Mfirtyrer, Bekenner, 
Asketen und  jeden gerechten Geist, der im Glauben sein Leben 
vollendet hat;  allem aber  unsere allhei1ige, makellose, hochge-
lobte, ruhmreiche Herrin, die Gottesgebfirerin und immerwfihrende 
Jungfrau Maria...», 

Die Glaubigen beten stets   Gebeten  die Toten, ja sie 
appell ieren geradezu bei Gott  sie.  den ergreifenden  

Totengebeten, besonders beim Begrabnisritus, erfleht die orthodoxe 
 den Dahingeschiedenen Vergebung der  und Rettung73• 

11. Die Heiligenverehrung 

 die Communio Sanctorum gibt es keine Todesmauer, durch 
welche die  unerreichbar waren. 1m  rankt sich 
neben den Festen der Gottesmutter ein   Engel- und Hei-
ligenfesten um die Herrenfeste.  besonderer Weise gedenken wir 
der Gemeinschaft der  am AIlerheiligentag.  diesem Fest 

. horen wir den Mahnruf der Liturgie: «In Einheit des Glaubens lasset 
uns festlich begehen die weltweite Feier derer, die  Anbeginn Gott 
wohlgefallen haben, die Ehre der Patriarchen, die Zahl der Proph-
eten, die Zierde der Apostel, die Schar der Mfirtyrer, der Ruhm der 
Asketen, das Gedfichtnis aller Heiligen! Denn sie beten unaufhorlich, 
damit Friede geschenkt werde der Welt und unseren Seelen grof3e 
Gnade». 1m Laufe des   SiCI1 ein unsagbarer 
Reichtum  heiIigen Personen74• Jeder Tag wird zu einem besonde-
ren Gedenktag, an dem die  einiger Heiligengestalten  
Gesangen, Gebeten und Predigten «plastisch vor die Augen der 
feiernden Gemeinde tritt»75. 

73. F.  e  e r , Urkirche und Ostkirche, S. 228-238. J .  c  a k, 8.8.0., 317ff. 
R.  t  8.8.0., S. 256-257. 

74.   a 11  s, 8.8.0., S. 48. F .  e  e r, 8.8.0., S. 335ff., 358. 
75. F.  c  e r, ibidem, S. 363. 
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Eine besondere  des Heiligenkultes sind die Re-
liquienverehrung und der Gebrauch  Ikonen der Heiligen.  der 
Ostkirche gibt es keinen Altar ohne Reliquien oder ohne «Antimin-
sion» (= Tuch mit eingeniihter Reliquie  Der  wird 
durch seinen Ikonenschmuck gleichsam selbst zur Liturgie, indem er 
die liturgisch - sakramentale Gegenwart Christi, der Gottesmutter, der 
Engel und der Heiligen darstellt und darstellen mitbewirkt. Das siebte 
Okumenische Konzil hat  einem BeschluB betont, «daB... je Dfterman 
die Ikonen anschaut, desto mehr der Beschauer  Erinnerung an 
die UrbiJder und  deren Nachahmung angeregt wird, auch dazu, 
seinen GruB (mit  und seine   widmen (durch tiefe 
Verneigung),nicht die eigentJiche Latreia (Anbetung), die  der 
Gottheit  . 

Die kirchliche Heiligenverehrung hat drei Hauptformen: 
a) Die Heiligenverehrung ist das lobpreisende Gebet  die 

sache, daB «Gott in seinen HeiJigen wundersam ist» (Ps. 68,35). 
Charakteristisch sind - nach den Zeugnissen der Apokalypse - die 
auf Erden gewahrte Einblicke  die himmlische Liturgie der Marty-
rer, A.ltesten und Engel (Apk. 4,9ff; 5,8ff.) und der Zuspruch des 
Hebraerbriefes: «Ihr seid vielmehr zum Berg Zion hingetreten,  

Stadt des lebendigen Gottes, dem himmlischen Jerusalem,  Tausen-
den  Engeln,  einer festlichen Versammlung und  Gemein-
schaft der Erstgeborenen, die im Himmel verzeichnet sind,  Gott, 
dem Richter aller,  den Geistern der schon vollendeten Gerechten, 
zum Mittler eines neuen Bundes, Jesus...» (Hebr. 12, 22-24). Dabei 
«besteht die Gemeinschaft zwiscJlen den Gliedern der J(jrche auf 
Erden und den Vollendeten nacll den neutestamentlichen Zeugnis-
sen... in der gemeinsamen Ausrichtung auf Gott und Jesus Christus im 
gemeinsamen Lobpreis»7X. 

b) Die Heiligenverehrung ist «Nachahmung der HeiJigen wegen 

76.  S. 290. . 
______

1957ff., Paris 1899ff., Leipzig 1900ff., Band 13, S. 377. Basilios der Grosse, 
    Migne P.G. 32,67ff. D e rs .,      

 Migne P.G. 31,493. Vgl. mehr  Evang·elos Theodorou,  

      Botschaften des 7. 
Okumenischen Konzils), Athen 1987. D e r s .,   Asthetik der Ikonen 
und ihrc Dkumenische Bedeutung, Athen 1993.  J. S C 11 U   Die byzantinische Li-
turgie - Von Werden ihrer Symbo/gesta/t, Freiburg / Br. 1964, S. 92-93. 

78. Edmund Schlink, 8.8.0., S. 591. 
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. ihres religios - sittlichen Vorbildes. Christus gewinnt  den Heiligen 
GestaJt; die Heiligenverehrung ist ein  imitatio ChristJ79• Eine 
besondere RoJJe spieJen dabei die Heiligenviten, die  Kurzfassung  
den sog. «Synaxaria» gesammelt sind. Die «Synaxaria» sind Bestand-

 der sog   Die  sind Leitbi1der, und 
durch ihr personliches Lebenszeugnis geben sie eine Antwort auf die 
Suche nach Eindeutigkeit, Unbedingtheit und Reinheit  einer WeIt 
der  und AmbivalenzenR1• -

c) Die dritte Form der stellt die Gehetsgemein-
schaft dar aIs «die direkte Anrufung der Heiligen und die Bitte, 
sprache bei Gott einzuJegen: ora pro nobis»R2. Wie ihr Leben bereits auf 
Erden mit   andere  war, indem «das instiindige 
Gebet eines Gerechten vieJ vermag» (Jak 5,16), so horen sie mit der 

 nicht auf, wenn sie zu Christus gegangen sind und ihre  

und Schwestern  diesem Leben verIassen haben. Nach dem  
 sie nicht ihre PersOnIichkeit. Vielmehr setzen sie ihre  

umso intensiver fort. Auf dem siebten Okumenischen   Nizaa 
(781) wurde betont,  aJJe Heiligen vor Gott  sind, da sie 
die Zuversicht und VoJJmacht haben,  die WeJt  bitten»R3. VieIe 
orthodoxe Hymnen betonen, daB die  uns die erbetenen WohI-
taten nicht aus eigener Vollmacht erweisen, sondern daB sie dieseIben 

 Gott durch seinen Sohn Jesus Christus erIangen, der allein unser 
 und  ist. 

Da das Leben der  schon auf Erden mit   
andere  war, appeIiert die versammelte Gemeinde an sie, wie 
einst das ChristenvoIk den zur Hinrichtung  Martyrern zu-
rief: «Memento mei, gedenke meiner»R4. 

Die Heiligenverehrung steht aIso nicht im Gegensatz zur alleinigen 

79. F .  e  e r, Erscheinungsformen und Wesen der  S. 430. 
80.  - G.  e c k, Kirche und theologische  im byzantinischen Reich, 

 1959, S. 251: «Die Menaia, das "Proprium Sanctorum" der byzantinischen 
Kirche, werden schon  byzantinischer Zeit   mehrere Biinde, nicht selten  
zwD/f Monatsbiinde zerlegt ... Die Akoluthie des  selbst enthiilt ... einiges Ha-
giographische  den Gefeierten. Diese meist sehr kurzen historischen  heis-
sen Sunaxarion"  

81 .  Com ehl, «Heilig, Heiliges»,     W. Loser und W. 
  e r - R 6 m h e  d, Okumene - Lexikon, Frankfurt /  1983, S. 516. 
82. F.  e  e r, a.a.o., S. 43()-431 . 
83. F .  e  e r, Urkirche und Ostkirche, S. 215. 
84.   a  s, a.a.O., S. 49. 
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Mittlerschaft Christi. «Einer ist Gott, einer auch Mitt1er zwischen Gott 
und den Menschen: der Mensch Chri<;tus Jesus» (1 Tim 2,5). Wo  
den Texten der Hymnen  die Mittlerschaft der Gottesmutter und 
der  gesprochen wird, dort handelt es sich um eine sekun-
dare, zweitrangige und  hinzukommende Mittlerschaft, die 
unbedingt aus der primaren und vorrangigen Mittlerschaft Christi 
abzuleiten ist. Die wesentlich einzige Mittlerschaft Christi lasst die 
- aus den caritativen  der Liebestatigkeit 
che- abgeIeitete Weise der  der Heiligen zu, die mit poe-
tischem ZugesHindnis  einigen Hymnen als «Mitt1erschaft» ·bezeich-
net wird. «Sie wird aber  ihrer  durch die Wirkung der 
erlosenden Gnade Christi, die ja nicht nur passiv vom Menschen em-
pfangen wird, sondern ihn befahigt, anJ  Christi aktiv 
zunehmen»85. Die  der Heiligen ist sachlich einfach «die 
bleibende  ihres   die Welt oder ... die 
Fortdauer und Vo11endung ihrer Liebe»86. 

12. Gesichtspunkte der protestantischen Hagiologie 

 die  Verehrung der Maria und der Hei-
ligen bemerkt Professor Peter Meinhold: «1m   

ist  immer starker die Verehrung der Maria als Gnadenmitt1erin 
 worden. Auch im Himmel sol1 Maria das Werk der 

 fort8etzen ... 1hre Mittlerschaft wird aus der Christ 
abgeleitet ... Die Marienverehrung nimmt im Katholizismus einen 
breiten Raum ein.  handelt sich dabei um eine Verehrung, nicht 
aber Anbetung der Maria: sie wird wie die  wegen der ihr 
eignenden Gnaden und Privi1egien angerufen. Da die Verehrung  

ihrer Gottesmutterschaft wurzelt, so weist sie den frommen Ka-

85.  t t  S e m m e  r  t h ., «Mittler, Mittlerschaft ",  Sacramentum Mundi, 
Band 3, Freiburg - Basel - Wien 1969, S. 575. Vgl.   a n n s, R . W  n k e, «Hei-

-----,"Jge-::- Jn:-l  und W.  - R6mh eld, a.a.o.,= " ' c=: S. 
518-519. 

86.  e r b e r t V  r g r  m  e r , «Heiligenverehrung»,  Lexikon  The%gie und 
Kirche, Band 5, Freiburg 1960, S. 106. Die Zeit der Makkabiier kennt schon «Blut-
zeugen und ihre   die Lebenden (2 Makk. 15,12-16;  des verstor-
benen Hohenpriesters Onias und des Jeremias; 2 Makk. 7,37)"  r n s t  i e r m a n  
«Heiligenverehrung»,   Sacramentum Mundl: Band 2, Freiburg • Basel • Wien 1968, S. 
607-608. 
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 auf Christus und Gott selbst  ...»87. Diese Bemerkung 
giJt  vielen Standpunkten aus  die orthodoxen Ansichten  
die Verehrung der Maria und der  

Was die protestantische Hagiologie betrifft, konnten wir erwah-
nen, dass Prof. Dr. Hans-Martin Barth hervorhebt, dass Melanchthon 

 dem «A ugsburgischen Bekenntnis» (Artikel  die Frage nach 
den Heiligen angesiedelt hat. Was er sagt ist «die Grundlage jeder 
heutigen lutherischen "Theologie der  Den Heiligen gelte 
Verehrung  einer dreifachen Hinsicht (triplex honor): «Danksagung» 
(gratiarum actio), Starkung des Glaubens»  fidei) und 
«Nachahmung» (imitatio)89. Aber «wie sol1en Dankbarkeit, Glaubens-
starkung und Nachahmung anders zustande kommen als durch 
nerung   

Charakteristisch ist dann, dass'  einigen amerikanischen lutheri-
schen  «sich eine Tendenz zeigt, hier einzelne Namen  
Vol1endeten  Hier gibt e8 auch Dankgebete  be8timmte 
Heilige, die dann namentlich  werden, wobei e8 sich  der 
Regel al1erding8 um bib1i8che Ge8talten handelt»91. 

Erwahnenswert ist auch die Tatsache, dass die im deutschen 
Sprachraum stehende lutherische Agende immerhin eigene Formulare 
hat u.a.  den Gedenktag eines Martyrers, eines Lehrers «der J(jr-
che», eines «Z eugen der  

Professor  Barth bemerkt: «Neben ver8chiedenen einzelnen 
 ein reformatori8ches Bewu8stsein VQn den  (wieder) 

87.  e t e  e  n h  d, Okumenische Kirchenkunde - Lcbensformen der 
Christenheit heute, Stuttgart 1962, S. 237. 

88. Vgl. G. We n      Notizen zum  Artikel 
der Confessio Augustana und  seinem thematischen Kontext»,  Veritatis communi-
catio. Okumenische TheoIogie auf der Suchc nach einem verbindIichcn ZeLJgnis, Fest-
schrift zum 60. Geburtstag  Ulri ch   Gottingen 1992, S. 332-351 .  a n s -

 a  t i n  a  t h, «Der  der Heiligen    TheoJogie und Liturgie»,   
Karl S chlemmer , a.a.o., S. 14-15. 

89 . U ns c  G  a u b e . Die Bekenntnisschriften der   - lutherischen 
che. Ausgabe  die Gemeinde. 1m Auftrag der KirchenleitlJng der Vereinigten 
gclisch - Lutherischen Kirche Deutschlands (VE LKD), hrsg.  Lutherischen 
chenamt. Bearbeitung  H.G.  h  m a n n,  1986, S. 348.  a n s -  a 
t i n  a  t h , a.a.O. 

90. Hans -  Barth, a.a.O., S. 21. 
91 . A.a.a.o., S. 17. Vgl. J . F . J  h n s  n, «Mary and the Saints  Contemporary 

Lutheran Worschip»,  The One Mediator (s. Anm. 10), S. 305-31U. 
92 .  a n s -  a  t  n  a  t h, a.a.o. 
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zugewinnen, steht der  angeIegte Versuch eines  
Namenkalenders»'IJ. Fr. Schulz hat seine «Vorgeschichte, GestaItung 
und Bedeutung» dargelegt'l4. Hier werden aus der Geschichte der ge-
samten Christenheit Namen  Glaubenden, «an denen die  des 

 wirksam gewesen ist»'Is, zusammengestellt und  der 
Nahe des jeweiligen Todestages einem Tag des  
zugeordnet%. 

Wir konnten zusetzen, dass das   
vom Lobpreis der Voliendeten - Heiligen redet.  Beispiel: . 

«Da werdeh wir mit Freuden 
den Heiland schauen an, 
der durch sein BIut und Leiden 
den Himmel aufgetan, 
dje Iieben Patriarchen, 
Propheten al/zumal, 
die Martyr' und AposteI 
bei ihm  grosser Zahl. 
Die EngeI werden singen, 
al/ Heilgen Gottes gIeich 
mit himmIischen Zungen 
ewig  Gottes Reich»'I7. 

Die reformatorische Hagiologie und ihre  an der Heiligen-
verehrung haben den Orthodoxen und Katholischen Christen da-
hingehend geholfen  verstehen, dass es im Heiligenkult immer 
wieder Moglichkeiten  Missbrauchen gegeben hat, da ja die 
ligen  und Helfer bei Christus sind'lx. . 

93. /bidem. ·- Der  Namenkalender, hrsg.  der Lutherischen 
____-=L=it=urgischen   

94. F r . S c h u   «Das Gediichtnis der Zeugen : Vorgeschichte, Gestaltung und 
Bedeutung des Evangelischen Namenkalenders»,  Jahrhuch  Liturgie und Hymno-
logie 19 (1975), S. 69-104. 

95. Der evangelische Namenkalender, Anm. 24,9. 
96.  a n s -  ar t i n  a r t h , a.a.o. 
97. Joh ann Walter, 1552;  KirchengesaJIghuclI, S. 311,3.6   a n s -

Martin B arth ,   S. 115. 
915.  Manns/P .  «Heilige»,    W.Loser und W. 

 - Romhcld, a.a.O., S. 5115. 
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13. Schlussfolgerungen 

Unsere phanomenologische Betrachtung der Communio Sancto-
rum erlaubt die folgenden formalen odeI: inhaltlichen SchluBfolge-
rungen: 

a) Das  (das Sanctum oder Sa-crum) ist die causa efficiens, 
die Wirkursache, welche die  der Gemeinschaft der 

 der  Personen, vollzieht. 
b) Die gottmenschliche Koinonia der  der Kirche ist 

die causa finalis, die Final- und Zweckursache der communio  
sacris. 

c) Der Ausdruck CommunioSanctorum, der schwer abgrenzbar 
ist  dem Begriff der J(jrche als des mystischen Leibes Christi,  
unseren Blick auf das, was  der J(jrche wesentlich ist. 

d) Die Communio Sanctorum, die nicht die individueIle personale 
Einmaligkeit und Unmittelbarkeit  Gott aufhebt, beruht auf einer 
Beziehung der wechselseitigen Liebe -  erster Linie zwischen uns 
und Gott und dann auch untereinander. 

e) Die Communio Sanctorum bedeutet eine vieldimensionale Dy-
namik im Glauben, Leben und Zeugnis. Sowohl ihre vertikalen oder 

 Aspekte, wie auch ihre horizontalen oder menschlichen 
Dimensionen haben die eschatoJogische Ausrichtung; nach ihr sind wir 
«zum Berg Zion hjngetreten, zur Stadt des lebendjgen Gottes, dem 
hjmmlischen Jerusalem,  Tausenden von Engeln,  ejner festJjchen 
Versammlung und zur Gemeinschaft der Erstgeborenen, dje im 
Hjmmel verzeichnet sjnd,  Gott, dem Rjchter aller,  den Geistern 
der schon vollendeten Gerechten, zum Mjttler eines neuen Bundes 
Jesus ...» (Hebr 12, 22-24). 

 Die  als Personen  das Ideal eines echten 
Humanismus. Sie sind ganz normale Menschen. Die Wundertatigkeit 
istein sog. Plus, das nicht  der menschlichen Seite, sondern  

der gottlichen Gnade geschenkt ist. 
g) Bei der Heiligenlehre (Hagiologie)  wir nicht den logi-

schen Fehler «pars  toto» machen. 
h) Die irdische Dimension der Communio Sanctorum ist das 

Endziel der Okumenischen Bewegung, die uns auf dem Weg zur 
nonia  Glauben, Leben und Zeugnis  

 Die Okumenische Bewegung muB die Qkumenische Hagiologie 
entwickeln und entfalten. Das ist  orthodoxe und  
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Christen   unsere Mitchristen aus den  der Refor-
mation schwieriger. Trotzdem  wir die Tatsache  daB 
sowohl die protestantische Theologie wie auch die  Praxis 
der PastoraI  nicht wenige Aspekte und Dimensionen der 

 neu offen sind. 


