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Dieses Referat ist eine phanomenologische Betrachtung der 
Zeugnisse der byzantinischen liturgischen Texte  das Priestertum. 
1m ersten Teil werden wir mit  auf die geschichtliche Ent-
wicklung die wichtigsten Elemente und kennzeichnenden Merkmale des 
Weiheritus der byzantinischen Kirche erwahnen und skizzieren. Kom-
plementar dazu werden wir den Spiegel des ganzen liturgischen Kon-
textes benutzen, der unmittelbar oder mittelbar das Priestertum im 
Ganzen oder jede seiner Stufen (Episkopat, Presbyteriat, Diakonat) 
betrifft. 1m zweiten Teil werden wir in einigen Punkten auf das theolo-
gische bzw. ekklesiologische Gedankengut hinweisen, das die byzanti-
nische Liturgie in sich birgt und  den heutigen okumenischen Dialog 

 das Priestertum wichtig ist. Die 1 e  r a  d i ist immer ein 
Fundament der 1e  c r e d e n d i. Die Liturgie ist nichts anderes als 
der gelebte und irgendwie auch der gelehrte Glaube. Deshalb ist das 
in den liturgischen Handlungen und Texten enthaltene Gedankengut 
eine der lebendigsten Quellen der ganzen Theologie. Die Theologen 

 sich in jeder Frage an der Kirche orientieren, um festzustellen, 
wie die betreffende Frage oder Wahrheit in ihrer Liturgie beantwortet 
oder gelebt wird. Die liturgische Versammlung ist die vornehmste und 
deutlichste Epiphanie der Kirche. Aus diesem Grund vermag das 
Stndium der Liturgie zur Auffindung der «substantiellen» 1dee und 
1dentitat des Priestertums und  seiner 1ntegrierung in den funktio-
nalen und soziokulturellen Strukturen einer jeweiligenEpoche bei-
zutragen. 

Das Amtspriestertum beruht auf den Weihen. Die durch sa-
kramentale Weihe verIiehene Vollmacht ist der Faktor, der den Kle-

  den Laien unterscheidet. 

• Referat  am «Okumenischen  VQJ1 Regensburg (Juli 
1985) . 
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Was die Stufen des Priesteramtes betrifft, wird es woh] immer 
unmog]ich b]eiben, den Vbergang zwischen der p]ura]istischen Praxis 
der aposto]ischen und der nachaposto]ischen Kirche genau  bestim-
men. Es Jiegt nicht  Rahmen meines Referates, die Frage der Festi-
gung der  Differenzierung der kirch]ichen Amtsgewa]t 
und der Entwick]ung und Stabi]isierung der dreistufigen hierarchischen 
Ordnung  untersuchen. 

Die a]ten und neueren Weiheriten des Ostens sind - mehr oder 
weniger direkt - die Weiterentwick]ung des Ritus der Aposto]ischen 
Konstitutionen, nicht nur die Riten, die  Antiochien ausg,egangen 
sind (westsyrisch, ostsyrisch, byzantinisch, armenisch, maronitisch), 
sondern auch der koptische. Daher besteht, trotz bemerkenswerter 
Verschiedenheiten, eine grundlegende Einheit·  der ZahJ der Weihe-
stufen,  Weiheritus undin der sakramenta]en Forme] se]bst. 

 heutigen ortllodoxen Weiheritus unterscheidet sich die Or-
dination  der drei Stufen des oberen Klerus  der 
Segnung der nie.deren Stufen, d.h. des Subdiakons und 
des Lektors, durch charakteristische Merkma]e, die den Aposto]ischen 
Konstitutionen noch unbekannt waren. 

Die «hoheren Weihen» besitzen alJe die g]eiche Struktur,  

die feier1iche Zustimmung des Kirchenvolkes zur WahJ des betreffenden 
Weihekandidaten, die Herabrufung des hei]igen Geistes mit der epi-
k]etischen Bitte um die  das entsprechende Amt notige Gnade, die 
HandaufJegung und die Eink]eidung. 

 Ritus der Apostolischen Konstitutionen war im Osten 
scllon allgemein verbreitet, ehe er  die romische Liturgie  
die AufJegung des Evange]iums auf das Haupt des  weihenden Bi-
scllofs. Dieser Ritus bedeutet, dass die Kraft des Evangeliums den Er-

 durchdringen so11. 
 a]]en orientalischen· Riten·  sich - mit ganz geringen Ab-

weichungen - eine bemerkenswerte   die Weihe  den drei 
heiligen  finden. Diese Aussagefc.rmel war wahrscheinlich die· 
Weiheforme] der J(irche  Antiochien zur Zeit des Johannes Chry-
sostomns und des Gregor  Nazianz, wenn auch die «Konstitutio-
nellJ)· sie nicht erwahnen. Diese Forme] «scheint sich»  illrer 
lichen Reinheit bei den Byzantinern erha]ten  haben. Der byzanti-
nische Ritus bringt sie  g]eicher  die Weihe  Bischof, 
Priester und Diakon: 

«Die gottliche Gnade, die a1Jezeit das Schwa,che heilt  das 
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Fehlende erga.nzt, bef6rdert diesen sehr frOlnmen Subdiakon zum Dia-
kon (Diakon zum Priester oder Presbyter; Presbyter oder Priester zum 
Bischof). Lasset uns  ihn beten, dass a.uf ihn herabkomme die Gnade 
des heiligen Geistes»). 

Es wa.re zweifellos tibertrieben  behal,lpten, dass wir  dieser 
Formel die ostliche Wesensform des Sakramentes vor uns ha.tten (die 
Chalda.er haben daraus ein einfaches Vorbereitung'sgebet  den Kon-
sekrator g·emacht). Aber man erkennt zumindest die theologische Be-
dentung dieses Textes. 

Die Form    (<<Die  Gnade») stellt lediglich 
die legitime Wahl des Ordinanden fest und kundigt den eigentlichen 
Weiheakt an. 

AIs Wesensform des Weihesakramentes mussen die Gebete gel-
ten,  denen der Bischof unter Handauflegung auf den Ordinanden 
«die grosse Gnade»    die «Gabe»  und die 
«Hera.bknnft»  des hejligen Geistes herabfleht.  den 
alten und neuen Enchologien  d.h. liturgischen Gebetsbti-
chern wird der Empfa.nger der Weihe vor diesen Gebeten als 

 (ordinandus), nach ihnen als  (ordinatus) be-
zeichnet. 

Die  s c h  f s w e  h e vvird nach dem  Einzug»  

die Messfeier  Der Erwa.hlte wird aufgefordert,  dreifaches 
Glaubensbekenntnis abzuleg'en. Dann wird er  seinen Konsekra-
toren zum Altar  Er kniet nieder, legt beide Arme auf den AI-
tar und stutzt den Kopf darauf.. Der erste Konsekrator legt ihm das 
offene Evangelienbuch, d.as die anderen BischOfe  beiden Seiten 

 aufs Haupt und spricht: 
«Durch  und Genehmigung der gottgeliebtesten BischOfe 

und der ganzen heiligen Versammlung: Die gottliche Gnade, die alle-
zeit das Schwache heilt ... » (oder nach anderen Handschriften: «Durch 
die Erwa.hlung und  der gottgeliebtesten BischOfe und der 
ganzen heiligen Versammlnng: Die. gottliche Gnade, die allezeit das 
Schwache heilt... ))). 

Er legt dann seine Hand auf das Hanpt des Neugeweihten und 
spricht zwei Gebete. 1m ersten bittet er Gott, er moge aus seinem Diener 
«einen untadeligen Hohenpriester machen, indem er ihn mit a]ler' Wurde 
ziere»: «Mach ihn heilig', damit er wurdig sei,  das Wohl des Volkes 

 beten und  dir erhort z.u werden». 1m zweiten Gebet erinnert er 
daran, dass der Bischof in der Kirche den Thron Gottes selbst einnimlnt 
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und dass er  das ganze Volk das Opfer darzubringen hat. Darauf 
erf1eht er  den Neugeweihten al1e Tugenden, die ihn zu einem wahren 
Hirten nach dem Vorbi1d dessen formen, der sein Leben  die Schafe 
dahingegeben hat; er sei  der Blinden, Licht derer, die  der 
Finsternis sind, Lehrer der Unwissenden, Erzieher der Kinder, Leuchte 
in der Welt» (<<        

            

          

Am Schluss des zweiten Gebetes wird das Evangelienbuch ge-
schlossen, das bis jetzt geoffnet  dem Haupt des Neugeweihten ge-
halten wurde. Er wird mit dem «Omophorion»  bekleidet, 
wii.hrend der Klerus die Akklamation «Axios»  er ist  

singt. Der Neugeweihte setzt sich zuerst und gibt den Friedenskuss 
 die Apostellesung. Er empfii.ngt spii.ter als erster den Leib und das 

Blut Christi und teilt beides dem Konsekrator und den anderen Bischo-
fen aus. 

Auch die  r i e s t e r w e i h e findet \vii.hrend der eucharistischen 
Messe statt, und zwar zu Beginn der Opferung, beim «Grossen Einzug». 
Zwei Priester stel1en dem Bischof den Kandidaten vor. Dann kniet 
dieser nieder und  den Altar mit seiner Stirn. Der Bischof legt 
ihm die Hand aufs Haupt und spricht mit lauter Stimme die Formel: 
«Die gottliche Gnade» und darauf zwei weitere Gebete. 1m ersten Gebet 
bittet der Bischof den Herrn, diesem Priester zu verleihen, «dass er der 
grossen Gnade des Priestertums, die er empfing, durch einen  

Lebenswandel entspreche»; im zweiten Gebet werden die Aufgaben des 
Priesters aufgezii.hlt:  dem Altar untadelig stehen, die Frohbot-
schaft des Reiches  den heiligen Dienst der 
digung versehen, geistliche Gaben und Opfer darbringen, das Volk durch 
das Bad der Wiedergeburt erneuern»     

          
           

         

Schliesslich kreuzt der Bischof das «Orarion>'  der Brust des Neu-
priesters, bekleidet ihn mit dem priesterlichen  und dem «Phe-
lonion»  wobei er und mit ihm das Volk jedesmal wieder-
holt: «Axios». 

Der Neupriester gibt nun den  Priestern den Frie-
denskuss. Dann nimmt er, auf dem ersten Platz nach dem Bischof 
stehend, an der Kozelebration teil. 
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1m Osten spendet der Priester sowohl die Taufe als auch die 
ronsalbung der Firmung. Deshalb war der Grund   Trennung 
dieser Riten nicht gegeben. Die Einheit der beiden «lnitiations-Sakra-
mente» ist geblieben und ihre unmittelbare Verbindung mit der Eucha-
ristie ist gewahrt. 

Die We i h e  u m D i a k  n wird wahrend der Messfeier 
am Schluss der Anaphora  Zwei Diakone stellen dem 
Bischof den Kandidaten  dann beugt der Weihe-Kandidat sein 
rechtes Knie und bertihrt mit seiner Stirn den Altar. Der Bischof legt 
ihm sodann die Hand aufs Haupt und spricht die Formel: «Die gottli-
che Gnade...» und darauf zwei Gebete,  denen er den Herrn bittet, 
den Heiligen Geist auf  Diener  senden, «denn die Gnade wird 
denen gewahrt, die wtirdig sind. Beide Weihegebete des Diakons erin-
nern auch an das Beispiel des heiligen Stephanus: «Schenke ihm die 
Gnade, die du dem Stephanos, deinem Protomartyrer, geschenkt hast» 

          

 ). 
Hierauf bekleidet der Bischof den Diakon mit dem Orarion und 

den 1iturgischen Gewandern seiner ordo, indem er und mit ihm das 
Volk jedesmal wiederholt:  

 dem byzantinischen Weiheritus gibt es auch d i e We i h e 
d e r D i a k  n i n  d e r D i a k  n i s s  Wir mtissen diese Tat-
sache besonders unterstreichen, erstens, weil sie ein Spezifikum des 
byzantinischen kirchlichen Lebens ist'; zweitens, weil das Problem der 
Ordination oder des Priestertums der Frau so  heute  der christ-
lichen Okumene diskutiert wird. Was dieses Problem betrifft, konnte 
die byzantinische Tradition als Brticke eine  Rolle tiber-
nehmen. 

 der byzantinischen Zeit haben die Ostkirchen den Ritus der 
 r d i n a t i  n d e r D i a k  n i s s e n bahnbrechend a.usgebil-

det. Charakteristisch sind die Ordinationsrituale  wie   

die des bertihmten Codex Barberinus (8.-9. Jh.), des Codex Bessarianus 
9.-10. Jh.), des Codex Nr. 956 der Bibliothek  Kloster Sinai (10. 
Jh.), des Codex Coislinus Nr. 213  Paris (11. Jh.), des Codex Nr. 
662 des Xenophonklosters  Athos u.s.w. Diese Rituale beschrei-
ben die Weihe der  die analog zur Weihe des Diakons 
zogen wurde. 

Meine Dissertation «Die Cheirotonie oder Cheirothesie der Dia-
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konissellJ) ('       zeigt, dass die 
,Ordination der Diakonissen nichtder Weihe der niederen Kleriker (des 
Sangers, des Vorlesers und des Subdiakons) gleicht. Die niederen Weihen 
finden ausserhalb des heiligen Altarraumes und  der eucharistischen 
Liturgie getrennt statt. Nur ein Gebet kennzeichnet diese niederen 
«Cheirothesienn. Es fehlt auch die Formel «Die gottliche Gnade...». Die 
«Cheirotonia» (Ordination) der Diakonissen besitzt absolute Gleichheit 
mit den Cheirotonien der hoheren Kleriker (des Diakons, des Presby-
ters und des Bischofs), Deshalb. findet diese Ordination. im heiligen 
Altarraum und vor dem heiligen Altar wahrend der eucharistischen 
LitUl'gie und sogar nach der heiligen Anaphora, d.h. in einem ausseror-
dentlich heiligen Augenblick, statt. Die Cheirotonie der Diakonissen 
konnte stattfinden nichtnur «bei voller Proskomidie,,, d.h. bei ordent-
licher Messe, sondern auch bei der Messe der «vorgeweihten Gaben» 

 nachdem Absetzen der h1. Gaben - nach dem «Grossen 
Einzugn - auf dem Altar. 

Der benutzte Anruf «Die gottliche Gnade», die beiden vom Bi-
schof gesagten konsekratorischen Gebete, sind Kennzeichen  der 
byz. Weihe der hOheren. Kleriker (Bischof, Presbyter, Diakon). Dieser 
Anruf ist niemals in den Cheirothesien' der niederen Kleriker, nicht 
einmal in der Cheirothesie des Subbiakons,  hOren. 

Die beiden Gebete lauten: 

a) «Gott, du Heiliger, du Allmachtiger, der du durch die Geburt 
deines einziggeborenen Sohnes, dem Fleische   der J ungfrau 
Maria, das Weib geheiligt hast; der du nicht  Mannern, sondern auch 

.Frauen die Gnade und die Herabkunft des Heiligen Geistes geschenkt 
hast; du derselbe, Herr, siehe auch jetzt auf deineDienerin herab und 
berufe sie in das Werk deiner Diakonie; sende ihr das reiche Geschenk 
deines Heiligen Geistes; bewahre sie in deinem rechten Glauben, damit 
sie intadelloser  ihren Dienst  immer nach dem, was 
dir wohlgefallt, ...». 

b)«Herr, AlImachtiger, der du auch die Frauen nicht zuriick-
gewiesen hast, die sich darbieten und in deinem Hause in geziemender 
Weise dienen wol1en, sondern der du sie in die Ordnung der Liturgen 
aufgenommen hast; schenke die Gnade deines Heiligen Geistes auch 
dieser deiner Dienerin,die sich' dir hat darbieten wollen und die die 
Gnade  der Diakonie hat erfiillen wollen. Segne sie, wie du dei-
ner Diakonisse· Phoebe die  geschenkthast - Phoebe, die du in 
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das Werk deines Dienstes berufen hast; gib, Gott, ihr, dass sie in deinem 
heiligen Hause tadellos verwei1e, dass sie um ihre eigene  
besorgt sei,  allem aber um Besonnenheit sich  und erweise 
du, Gott, sie a1s deine vollkommene Dienerin, damit auch sie, wenn sie 

 dem Richterstuh1 Christi steht, den ihr zukommenden Lohn ihrer 
guten  erha1t; durch den Segen und die Barmherzigkeit 
deines einziggeborenen Sohnes, mit dem zusammen du gepriesen seist...» 

Die «Eucho1ogia», sagen, dass der Bischof nach dem Amen des 
zweiten Gebets um ihren Ha1s die diakonische Stola 1egt und beide En-
den dieser Sto1a nach vorn ho1t. Nachdem sie den h1. Leib und das h1. 
B1ut empfangen hat, gibt ihr der Bischof den hei1igen Ke1ch, den sie, 
nachdem sie ihn angenommen hat, auf den heiJigen A1tar stellt. A1so 
ist die Behauptung nicht richtig, dass es sich um eine einfache niedere 
Segnung hande1e. 

Die Diakonissen wurden ohne Zweifel  den Ostkirchen zum 
K1erus gerechnet und bi1deten die einzige sui generis  oder Stufe 
des ordinierten weiblichen Kirchenamtes, die zum Diakonat gehOrte. 
Den Apostolischen Konstitutionen zufoJge besitzt die Diakonisse eine 
sehr ehrenvolle Stellung in den Reihen des K1erus, zuma1 der Bischof 
mit Gott dem Vater, der Diakon mit Christus, die Diakonisse mit dem 
Hei1igen Geist und die Presbyter mit den Aposte1n verg1ichen werden. 

 hatte die Didasca1ia Apostolorum charakteristisch betont: 
«Episcopus in typum Dei praesedet vobis. Diaconus autem in typum 
Christi adstat. Diaconissa in typum Sancti Spiritus honoretur a vobis. 
Presbyteri etiam in typum apostolorum spectentur a vobis». 

Der Codex J ustinianus ordnet die Diakonissen in den K1erus ein 
und erwiihnt sie in der Gesetzgebung, die den Tite1 triigt: «De episcopis 
et clericis». Die 6. Justinianische Novelle, die  die  (sa-
cerdotium) der Diakonissen spricht, triigt den Titel «Wie man die Bi-
schOfe, Presbyter und Diakone, miinn1iche und weib1iche, zu ordinieren 
habe»          

     Die 3. J ustinianische Novelle be-
stimmt, dass in der Kirche der Heiligen Sophia in Konstantinopel 60 
Priester, 100 Diakone, 40 Diakonissen zu dienen haben   

      

Die 1iturgischen Pf1ichten der Diakonissen waren sehr wichtig. 
Das stellt eine Verbindung zwischen der Caritas oder Diakonie und 
der Liturgie dar. Die bedeutendste 1iturgische Aufgabe der Diakonis-
sen war ihre Teilnahme an der Taufe der Frauen. Wei1 die Taufe durch 

eEOAOrIA,    1 11 
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Untertauchen des ganzen unbekleideten Korpers geschah, war die An-
wesenheit der Diakonissen bei der Taufe der Frauen notwendig, damit 
das heilige Sakrament mit geziemendem Anstand vollzogen und A.rger-
nisse aller Art vermieden werden konnten. Die Diakonisse half vor 
allem beim Aus- und Ankleiden der Frauen und  die Salbung 
des Korpers der  taufenden Frau mit Katechumenen und Chrisamol 
durch; der Priester, bzw.der Bischof, salbte nur die Stirn. Ein wei-
terer Tatigkeitsbereich war die Vberbringung und Austeilung der 
heiligen Kommunion an kranke Frauen, die nicht  die Kirche kommen 
konnten. 

Die Entwicklung des Diakonissenamtes zeigt, dass dieses Amt 
 die einwandfreie Auferbauung der Kirche, d.h. des Leibes Christi, 

notwendig war. Wichtige Arbeitsbereiche der Diakonissen waren die 
caritative, missionarische, katechetische und didaktische Arbeit unter 
den Frauen. 

 

 diesem Teil erlauben Sie mir, die folgenden zwOlf· Punkte 
oder Aspekte hervorzuheben, die Brennpunkte der Auseinanderset-
zung darstellen: 

1. Nach den byzantinischen liturgischen Texten ist die Kirche 
hierarchisch verfasst. Das Priesteramt ist ein konstitutives Struktur-
element der sakramentalen Grosse Kirche und als solches selbst sakra-
mental,also nicht nur funktional  verstehen. Die Amtsverleihung 
ist mit der Ordination verbunden. Die Handauflegung ist nicht einfach 
eine das Gebet begleitende Zeremonie, sondern eine die Geistesmittei-
lung vermittelnde Handlung. 

2. Die geschichtlichen Wandlungen der konkreten Gestalt des 
Weiheritus heben nicht die Tatsache auf, dass das (kirchen-)ge-
schichtlich Gewordene im Heiligen Geist auch kirchenkonstitutiv ((juris 
divini») sein kann. 

. 3. Was die notwendige Gestalt des Amtes betrifft, kann die by-
zantinische Liturgie die okumenische Tendenz verstarken, die kanoni-
sche Dreistufung, Bischof-Presbyter-Diakon, als die Verfassungs-
form mit der grossten historischen und okumenischen Dignitat zur 
Vbernahme durch a]]e Kirchen empfehlen. Von diesem Standpunkt 
aus gesehen, ist der Text  Lima begrussenswert. 

4. Die byzantinische Liturgie betont die episkopale Grundver-
fassung der Kirche. Die Weihe- und Amtsstufen des Presbyteriats und 
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des Diakonats begreifen sich von ihrer Stellung und Funktion Inner-
llalb der episkopal strukturierten und verfassLen Kirche her. 

5. Die Gesamtgrosse «Ekklesia» erscheint fortan als Kommunions-
gemeinschaft bischOflicher Ortskirchen, die in den BischOfen ihren 
sichtbaren Einheitspunkt haben. J ede Ortsgemeinde ist in vollem Sinne 
«Kirche». 

Sache der BischOfe ist es, durch das Weihesakrament neue Er-
wiihlte  das Kollegium der BischOfe aufzunehmen und die Kirche 
durch die apostolische Sukzession auf dem Fundament der Apostel 
aufzubauen. 

Der Weiheritus unterstreicht die Bedeutung der lokalen Teil-
kirche, die nicht nur Teil eines Ganzen ist, sondern  ihrem Bereich, 
als eucharistische Gemeinschaft, die ganze Kirche darstellt. 

«Alle Lokalkirchen identifizieren sich im Leib Christi, den eine 
jede manifestiert. Ihre Kommunion ist eine eucharistische Kon8ub-
stantialitiit, bedingt durch die Identitiit des Glauben8. Das Verhii.lt-

  Univer8al-Kirche, Territorial- und Ortskirchen ist nicht ein 
additives, sondern ein Ineinander. Es ist nicht {)ber- und Unterord-
nung, sondern zugleich Gemeinschaft, ein  und Miteinander. 
Die BischOfe verbinden, kraft der Weihe, die «potestas ordinis» und die 
<cpotestas jurisdictionis» und leiten die ihnen zugewiesenen Teilkirchen 
als Stellvertreter und Gesandte Chri8ti - eingedenk dessen, dass der Gros-
sere werden 8011 wie der Geringere. J eder Bischof, der sich mit der 

 des Weihesakramentes ausgezeichnet hat, bringt  seine Lokalkir-
che Den, Der das Leben der Gesamtkirche i8t, Christus, al8  

sakramental gegenwiirtige Wirklichkeit. Deshalb i8t jedes bischOf-
liche Amt mit einem bestimmten Bischofssitz verbunden. Jeder Ober-
bischof, der Patriarch selbst und jeder Metropolit 8ind zugleich, wie der 
Ort8bischof der kleinsten und iirm8ten Lokalkirche  der Diaspora, 
Vorsteher eines bestimmten Bistums. Diese Eigenart Jnacht die kolle-
giale Struktur der episkopalen Kirchenverfassung offenkundig und 
zeigt die innere   Bischofs\oveihe und BischofsaJnt. 

Alle BischOfe stehen miteinander  bri,iderlicher GeJneinschaft, 
alle sind gleich, und die Konzilien haben nur insofern eine 
te Autoritiit, als sie der Ausdruck des allgemeinen Bewusstseins, des 
«PleroJna») des Klerus und des Volke8 sind. Dieses Bewusstsein ist die 
hOchste Autoritiit  den orthodoxen Kirchen. Selbst okumenische 
Konzilien   gtiltig und verpflichtend  8ein, der Bestii-
tigung durch da8 Kirchenvolk. 
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Stehen die Bishofe  priesterlicher Hinsicht einander gleich, so 
geniessen doch einige  Ehrenvorrang oder haben  Ehrentitel. 
Es gibt jedoch innerhalb des Episkopats selbst keine Abstufung. Die 
Ehrentitel «bkumenischer Patriarch», «Patriarch», «Metropolit», «Erz-
bischof», «Exarch» usw. bringen lediglich die Ehrenstellung zum Aus-
druck, die den  dieser A,mter aufgrund der weltlichen, ge-
schichtlichen oder geographischen Bedeutung des  Ihnen verwalteten 
Kirchenkreises zukommt. 

6. Der Text des Weiheritus betont, dass die BischOfe kraft der 
auf den Ursprung  Nachfolge Ableger apostolischer 
Pflanzung besitzen. Sie sind  die Stelle der Apostel als Hirten der 
Kirche getreten. Die  dem Hohenpriester J esus Christus gesandten 
Apostel  ihren Helfern durch Handauflegung die geist-
liche Gabe, die  der Bischofsweihe auf uns  ist. 

Das Bischofskollegium ist die Nachfolgeinstanz des Apostel-
kollegiums. J eder einzelne Bischof ist soweit Nachfolger der Apostel, 
sofern er dem Kollegium angehort. Die Kollegialitat der BischOfe liegt 
vor allem  der  Mitkonsekratoren vollzogenen Bischofsweihe 

 Das   Nicaea hatte endgtiltig vorgeschrieben, dass 
zumindest drei BischOfe das Weihekollegium bilden  

 dem Dienst des Bischofs nehmen die ihm helfenden Priestel' 
und Diakone teil, die selbst wiederum kollegial um den Bischof  das 

 Amt einbezogen werden und selbst wiederum  der Linie der vom 
 Testament bezeugten Dienste stehen, die die Apostel entlaste-

ten. 
7. Die kontroverstheologische Erorterung hat sich vor allem auf 

die Frage der seit den Aposteln ununterbrochenen Kette der Handauf-
legungen konzentriert. 

Die byzantinischen liturgischen Texte zeigen die Merkmale der 
Apostolischen Sukzession des Amtes, d.h. die Fortsetzung des apo-
stolischen Dienstes .durch das Amt, die Weitergabe der apostolischen 
Lehre bei der Berufung  das Amt, die Folge der Handauflegungen bei 
der Ordination und  die Folge bischoflicher Handauflegungen. 

Die apostolische Sukzession ist  wirksames Zeichen der 
tinuitat, der Katholizitat und der Einheit der Kirche. Denn nur die 
Ecclesia apostolica ist die una sancta catholica. 1m Rahmen der 
stolischen Sukzession bedeutet das Wort  sowohl Uberliefe-
rung als auch Nachfolge. Die Nachfolge ist die Gestalt der Uberlie-
ferung, die Uberlieferung ist die Gestalt der Nachfolge. 
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8. Die byzantinischen liturgischen Texte bestatigen die gottli-
che Herkunft des Priesteramtes, seine trinitarische Quelle, seinen chri-
stologischen und pneumatologischen Charakter. 

Aller Dienst in der Kirche ist vom grundlegenden Dienst des 
vom Vater gesandten J esus Christus abzuleiten. Per ipsum, cum ipso 
et in ipso. J esus selbst steht hinter dem kirchlichen Amt. Der Trager 
des Amtes ist nur Werkzeug, die causa instrumentalis  all dem, was 
Christus selbst in der Kirche lehrt, heiligt und anordnet. 

Bekannt sind die  der abendlandischen Theologie, 
nach denen der Priester  persona Christi» handelt. 50 ist er «mini-
ster sacramenti», sozusagen «Vize-Christus», «5tellvertreter Christi», 
bevolJmachtigter VolJzieher der 5akramente, der  aktiver Form sa-
gen kann: «Ich taufe dicru), «ich salbe dich», <cich konfirmiere», «ich traue 
dich», «ich weihe dich». Er kann ohne Epiklese - nur mit den Einset-
zungsworten «Accipite, manducate, hoc est enim corpus meum» - die 
Wandlung vollziehen. 

Vom orthodoxen 5tandpunkt aus konnte man diese priesterlichen 
 ertragen odel' akzeptieren, weil es sich selbstverstandlich nicht 

um eine ontologische Identifikation des Priesters mit Christus han-
delt, sondern um eine symbolische Bestatigung der Tatsache, dass mit 
Johannes Chrysostomus «der Priester   ist oder 
«an Christi statt» waltet. Aber die orthodoxen liturgischen Texte ver-
meiden jeden Verdacht  Christomonismus. 5ie haben eine deprekative 
Formulierung mit pneumatologischer und epikletischer Orientierung, 

 Johannes Chrysostomus sagte: «Es ist nicht der Priester, der, 
was immer es auch sei, bewirkt... , es ist die Gnade des Geistes, welche 
dieses mystische Opfer vollzieht». Die konsekratorische Epiklese ist 
immer mit der Ansicht verbunden, dass Christus selbst beim wesent-
lichen Moment des hJ. Opfers aktiv mitwirkt. 50 wendet sich der Prie-
ster wiihrend der eucharistischen Messe mit den Worten an Christus: 
«Keiner... ist  dir zu nahen oder dir zu dienen, Konig der Herr-
lichkeit; denn dir zu dienen, ist et:.vas Grosses und Furchtbares selbst 

 die himmlischen Kr8.fte. Aber gleichwohl bist du wegen deiner 
unausprechlichen und unermesslichen Menschenliebe, ohne Wechsel 
und Veranderung, Mensch geworden, hast das Amt eines Hohenprie-
sters verwaltet und als Gebieter des Alls uns die hl. Feier dieses liturgi-
schen und unblutigen Opfers ... Deshalb bitte ich dich, ... be-
fahige mich... an diesem deinem heiligen Tische zu stehen und deinen 
heiligen. un,d unbefleckten Leib und dein kQstba,res Blut  kons(Jkrieren,.. , 
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Gestatte, dass dir diese Gaben  mir, deinem  und 
digen Knechte, dargebracht v.rerden. Denn du bjst der Opfernde und der 
Geopferte, der Hei1igende und der Geheiligte (der neueste Text sagt: 
der Empfangene und der Austeilende), Christus, unser Gott». 

Der Priester identifiziert sich a1so nicht mit Christus.  spricht 
nicht die Worte «Dies ist mein Leib»  persona Christi, sondern er 
identifiziert sich mit der Kirche und spricht  persona Ecc1esiae und  

nomine Christi. Del' Priester fleht  der ersten Person P1ura1: «Wir 
bitten Dich, sende deinen Hei1igen Geist auf uns und diese vor1iegenden 
Gaben». Die Epik1ese ist nicht ein Einze1akt des Priesters, sondern eine 
Aktion des ganzen versammelten Gottesvo1kes, Priester und Gemeinde 
treten miteinander  Gott, damit der verheissene Geist sich einstelle. 

Die Epik1ese macht die Laien zu Ko-Liturgen und vermeidet 
jede K1erikalisierung des Priestertums, \-vei1 der Priester, auch wenn el' 
das e\vige Priestertum aktualisiert, gleichzeitig die pfingst1iche  
des Gottesvolkes durch die Worte ver\virk1icht: «Sende deinen Hei1i-
gen Geist auf uns und die hier vor1iegenden Gaben». 

9. Die Kirche ist das Vo1k Gottes. Die Hierarchie steht nicht 
 sondern  der Kirche. Sowoh1 der Bischof a1s auch die Priestel' 

sind  die eucharistische und   nicht 
  allgemeines Priestertum ist hierarchisches Priestertum 

 Es ist  dass  Priester     

 Sakrament vollziehen konnte.  bedarf hierzu des Auftrags des 
Gottesvo1kes, der  der     

  v.re1cher diese ihr konig1iches Priestertum aktivieren. «Ohne 
die  und Zustimmung des Vo1kes  die Hierarchie 
nicht und \vird ihr Charisma nicht vermitte1t»)  Nissiotis). Es exi-
stiert  individueHes Priestertum.  del' Liturgie setzt das 
Vo1k Worte oder Gebete des Priesters fort. Es sagt    

           
     ,   US\v. Das Mitdienen 

des Vo1kes ist nicht etwas, \-vas sein oder  sein kann, sondern 
es muss dasein, da ohne es kein  stattfinden kann. 

Ob\-voh1 die Unterscheidung z\-vischen geist1ichem Amt und Lai-
entum qua1itativ, essentiell, wesensmii.ssig und nicht b10ss quantitativ, 
graduell oder funktiona1 zu fassen ist, sind K1erus und Vo1k nicht kon-
kurrierende, sondern kommunizierende Grossen, die einander zugeord-
net sind. Indem der Trii.ger der priester1ichen Amtsgewa1t inmitten 
des Vo1kes immer aufs neue das eucharistjsche Opfer l::>ereitet, macht 
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er den zur Mitfeier Versammelten es a11e1'e1'st moglich, sich auf dem eu-
cha1'istischen «lebendigen G1'undstein» als «lebendige Steine aufzubauen 

 einem lleiligen P1'ieste1'tum, um geistige Opfe1'gaben darzub1'ingen, 
die Gott wohlgefa11ig sind du1'ch J esus Ch1'istus». So wi1'd de1' amt1iche 
P1'ieste1'dienst zu1' Vo1'aussetzung des koniglichen und a11gemeinen 
P1'ieste1'dienstes: dem Opfe1'leib Ch1'isti imme1' neue, mit ihm sich aufop-
fe1'nde G1iede1'  

10.  O1'thodoxe1' Hinsicht  wi1' die E1'neue1'ung des 
standigen Diakonats im Westen  Innerhalb de1' ostlichen 
Ki1'che wa1' das standige Diakonat als eigenel' ki1'chliche1' Stand wohl 
ge1'ade deshalb vo11 e1'halten geb1ieben, wei1 dem Diakon im Alta1'1'aum 
inne1'halb de1' Litu1'gie und in deI'  die ganz spezifische Auf-
gabe zukommt, eine A1't  zwischen den Glaubigen und den 
P1'ieste1'n (bzw.  zu sein und nicht «die  FiguI' 
eines Quasi-Laien ode1' eines Quasi-P1'ieste1's») da1'zuste11en. 

Ube1' die ve1'mittelnde Funktion, die de1'  soziologisch 
und psychologisch zwischen Kle1'us und Laien spielen konnte (obwohl 
e1' zum Kle1'us gehort) und  dessen Bedeutung  Okumene und 
Mission muss de1' Okumenismus eine Theologie des Diakonates entwic-
keln. 

Auf jeden Fa11  wi1' betonen, dass keine diakonische Auf-
gabe in den st1'eng konsek1'ato1'ischen Be1'eich des «sace1'dotiums) im 
eigentlichen Sinn hinein1'eicht und keine Aufgabe  beschaffen ist, 
dass sie  Zukunft als exklusiv dem Diakon vo1'behalten bezeichnet 

  Deshalb konnen wi1' vom o1'thodoxen Standpunkt aus 
die folgenden diakonischen Funktionen nicht akzeptie1'en,  die 
A1'tikel 29 de1' «Dogmatischen Konstitution  die Ki1'che» ((Consti-
tutio Dogmatica de Ecclesia») des  Vatikanischen Konzils folgendes 
aussagt: «Sache des Diakons ist es, feie1'lich die Taufe zu spenden (solem-
nite1' baptismum administ1'a1'e), de1' Eheschliessung im Namen de1' 
Ki1'che zu assistie1'en und sie zu segnen (mat1'imonio Ecclesiae nomine 
adsiste1'e et benedice1'e), die Wegzeh1'ung den Ste1'benden zu 
gen (Viaticum mo1'ibundis defe1'1'e),... Sak1'amentalien zu spenden 
(Sak1'amenta1ia minist1'a1'e) und den Bee1'digungs1'itus zu leiten· (1'itui 
fnneI'is ac sepultu1'ae p1'aeesse)). 

De1' Diakon ode1' die o1'dinie1'te Diakonisse geh01'en zweife110s 
dem o1'dinie1'ten Kle1'us an. Deshalb konnen wi1' nicht den Beg1'iff des 
«LaiendiakonatS!) 1'echtfe1'tigen. Die wiede1'holte Behauptung, dass die 
T1'age1' des Diakonenamtes die Handauf1egung nicht zum P1'ieste1'tuml 
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sondern zur Dienstleistung empfangen, ist trotz ihres  Al-
ters zweideutig. Offenbar werden mit dieser Behauptung euchari-
stisch- und sakramental-konsekrierende Vollmachten ausgeschlossen. 1n-
sofern «sacerdotium» mit dem Stand der sakramental Geweihten, mit 
der Hierarchie, mit dem hoheren Klerus, mit der Ordo (insofern dies 
den Stand sakramental Geweihter bezeichnet) identisch ist und darin 
eine Abgrenzung  dem Priestertum aller Glaubigen liegt, ge-
horen der Diakon und die ordinierte Diakonisse zum «sacerdotium» 
und sind mit sakramentaler Gnade gestarkt. Es ist klar, dass wir die 
Funktionen des Diakonats nicht im bekannten Schema der «Drei-.Am-
ter-Lehre)) explizieren  1m besonderen entspricht das Opferwe-
sen des Episkopats und Presbyteriats nicht sinnmassig dem Diakonat. 

Das Diakonen- und Diakonissenamt muss eine Garantie sein, 
dass das gottesdienstliche Handeln nicht  einem luftleeren Raum 
sch webt und seine Ausrichtung auf die Welt verliert und dass die 
Werke der Liebe nicht ihres geistlichen 1nhalts verlustig gehen und in 
eine entkriiftete humanitare soziale Arbeit entarten. Das Diakonat 
kann zur Orientierung, Profilierung, Qualifizierung und Motivierung 
der Caritas und der Diakonie beitragen. Die Diakonen- und Diakonis-
senweihe kQnnte der christlichen Okumene die Botschaft bringen, dass 
im Garten der caritativen und diakonischen Arbeit die Samenkorner 
aller Blumen vom Himmel stammen und dass sie nur dann gedeihen 
konnen, ,'Venn sie innerhalb der liturgischen Atmosphare - vom Him-
mel genahrt ,'Verden. 

11. Was das Problem des Priestertums der Frau betrifft, konnen 
,'Vir anmerken, dassdie Geschichte des Diakonissenamtes und der Dia-
konissenweihe  der byzantinischen Kirche und  allen Ostkirchen uns 
helfen kann, die richtige Einstellung zu der FI'age der Ordination  

Frauen zu finden. Diese Kirchen, genauso wie die Alte Kirche, hatten 
als erstes Kriterium eine ekklesiologische Auffassung, die immer un-
der  der jeweiligen Situation und pastoralen 
sorge verbunden war. 1nfolgedessen ist die Frage nach der Ordination 
der Frau  erster Linie eine Frage der Ekklesiologie und erst  zwei· 
ter und dritter Linie eine Frage der Biologie, der Psychologie, der So· 
ziolog'ie und der Frauenbewegung. Auf jeden Fall  wir festhalten, 
dass die Ordination der Diakonisse, obwohl sie  der Praxis fast ganz 
verschwunden ist, kirchenrechtlich  Kraft bleibt. 1n unsel'em J ahr-
hundert hat der heilige Nektarios auf der 1nsel Aigina Nonnen zu Dia-

 ordiniert. Die eventuelle Wiederbelebung der  der 
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Diakonissen in den orthodoxen Kirchen kQnnte Erfahrung und neue 
pastorale Aspekte schaffen, damit auch die in der christlichen Okumene 
vermittelnde Stellungnahme der gesamten Orthodoxen Kirche gegenu-
ber der Frage der Ordination der Frau eine allseitige BegTundung und 
Formulierung finden kann. 

12. Im Rahmen der okumenischen Dia!oge ist viel das Problem 
des Verhi=iltnisses zwischen Amt und Charisma diskutiert worden. Die 
byzantinischen liturgischen Texte mit ihrem pneumato!ogischen und 
epik!etischen Charakter sehen das Amt und das Charisma nicht ge-
trennt und antagonistisch. Sie bestatigen, dass die Kirche «auf dem 
Fundament der Apostel und Propheten» ruht (Eph. 2,20). 

Der Gang der Kirche auf der horizonta!en Linie durch die Ge-
schichte muss als Koordinate verstanden werden, die zusammen mit der 
vertika!-charismatischen Linie den Standort und die Wirk!ichkeit der 
Kirche bestimmt. 

Die Funktionen des kirchlichen Amtes bewirken bei den Glau-
bigen die Disposition  die gnadenhafte Wirklichkeit des Heiligen 
Geistes. Diese Funktionen sind eine sakramentale Verleiblichung des 
gottlichen Gnadenwirkens selbst, das aus der Hohe kommt.» Das 
geistliche Amt selbst ist Darstellung der charismatischsten aller Wirk-
lichkeiten, namlich Christi, der durch seinen Heiligen Geist  der 
Kirche anwesend ist. Charakteristisch hat der griechische Theologe Sy-
meon  Thessaloniki folgendes geschrieben: 

«Wenn er (der Bischof wahrend der Weihe zum Diakonat) «zum 
 sagt, so tibertragt der Weihende das Charisma, und der Geweih-

te empfangt das Diakonat sofort durch das Wort des Hierarchen. Denn 
dieses ist wirksam durch den heiligen und gottlichen Geist, weil er (der 
Bischof) nicht als Mensch spricht, sondern als Hieral'ch mit der Gnade. 
Er bringt Gnade hervor, und die Gnade wirkt, wei! das Wort Gottes 
wirksam ist und weil ein und derselbe Heilige Geist alles be\virkt»  

         ...       

                 
          eELC{)   

             

              
           (Symeon  Thes-

saloniki,     - De sacris ordinationibus, Migne 
PG 155, 377). 
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