Der siindige Mensch in Gemeinschaft der Engel
(1QHa XI, 20-25 [IIT 19-24])
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1. Die Hodayot Texte aus Qumran: Autoritét,
Datierung und Sitz im Leben

Der Name Hodayot, als représentativer Titel der Texte, die in den
Qumranhohlen 1' und 4? gefunden sind, kommt aus den Einleitungs-
formen der Mehrheit dieser Texte 2w TR (ich preise dich Herr). Die
sogenannte Hodayot Texte aus Qumran formen eine Sammlung von
Hymnen, verschiedenen Charakter, deren Verfasser wahrscheinlich der
Lehrer der Gerechtigkeit® ist. Die Anonymitét dieser leitenden Person macht
die genaue Datierung der Texte unmdglich. In der Qumranforschung
gibt es kein Consensus iiber die Funktion3, die die Hodayot Texte haben.
Manche* sind der Ansicht, dass die Hodayot Texte keine kultische
Orientierung haben. Andere® sind tiberzeugt, dass diese Texte eine
liturgische Funktion haben.

*‘0 Avaotéorog Axpidoc eivor dddxtwp Ocoroyiog Tod "EOvixod ol Kamodiotpioxod
Moveriotyuiov Abnvidv.

1. 1QH* (Sukenik, DSSHU [1995]) und 1QH" (1Q35, Milik, DJD I [1955]).

2. 4QH* (4Q426, Schuller, DJD XXIX [1999]), 4QHP (4Q427, Schuller, DJD XXIX [1999]),
4QH< (4Q429, Schuller, DJD XXIX [1999]), 4QH¢ (4Q430, Schuller, DJD XXIX [1999]),
4QHe (4Q431, Schuller, DJD XXIX [1999]), 4QpapH! (4Q432, Schuller, DJD XXIX [1999]).
3. J. A. Hughes, Scriptural Allusions and Exegesis in the Hodayot, STD] 59, Brill, Leiden,
Boston 2006, 21-24.

4. H. Bardtke, “Considerations sur les cantiques de Qumran®, RB 63 (1956), 220-233.
5. S. Holm-Nielsen, “The Importance of Late Jewish Psalmody for the Understanding of
0ld Testament Psalmodic Traditions*, StTh 13 (1960), 1-53.
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2. 1QH2 XI, 20-37 [III 19-36]: Ubersetzung6 und Aufbau’ des Textes

I.
19. Ich preise dich, Herr, Denn du hast meine Seele erlost aus der
Grube und aus der Unterwelt des Abgrundes
20. hast du mich hinaufgehoben zu ewiger Hohe. Ich will auf ebener
Bahn wandeln, die nicht auszuforschen ist
II.A1la

und erkannte, dafs es Hoffnung gibt fiir den, welchen
21. du aus Staub gebildet hast zu ewigem Rat.
IL.A1b
Und den verkehrten Geist hast du gereinigt von grofSer Missrat, dafs er
sich stelle an den Standort mit
22. dem Heer der Heiligen und in die Gemeinschaft eintrete mit der
Gemeinde des Himmelssohnes.
II.A1c
Und du warfst dem Mann ein ewiges Los mit den Geistern
23. des Wissens, dafs er deinen Namenpreise in gemeinsamem Jubel
und deine Wunder erzéihle vor all deinen Werken.

1I.A2a
Und ich, das Gebilde
24. von Lehm, was bin ich schon? Mit Wasser Geknetetes. Und was
gelte ich schon? Und was an Kraft habe ich schon?
II.A2b
Denn ich stehe im Gebiet des Frevels
25. und mit den Bosewichten im selben Los.

I1.A2c
Und es weilte die Seele des Armen bei grofsen Verirrungen, und
bedriickendes Verderben war mit meinen Schritten

6. Ubersetzung des Textes nach E. Lohse, Die Texte aus Qumran, Darmstadt 1971, 123.
7. Autbau des Textes nach Hughes, Hodayot, 209-11.
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I1.A3a
26. Wo alle Fallen der Grube sich auf auftun und alle Fangeschniire
der Gottlosigkeit sich ausbreiten und das Netz der Bosewichte
auf dem Wasser ist
II.A3b
27. wo alle Pfeile der Grube unabwendbar fliegen und hoffnungslos
vernichten;
II.A3c
wo die Messschnur fillt auf Gericht und Zorneslos
28. auf Verlassene und Ergieflen des Grimms auf Verborgene und
die Zeit des Zornes anhebt iiber alles, was Belial heifst und
Stricke des Todes rettungslos umfangen.

II.Bla
29. Und Stréme Belials treten iiber die hohen Bschungen wie ein
verzehrendes Feuer in all ihren Flussarmen um zu vernichten
jeden griinen Baum
30. und jeden diirren an ihren Béchen. Und es schweift umher mit
zuckenden Flammen, bis alle, die von ihnen trinken, nicht mehr
da sind.
II.B1b
Es frisst an den Fundamenten von Ton
31. und an der Wolbung des Festlandes. Die Grundfesten der Berge
verfallen dem Brand und die Wurzeln des Gesteins den Strémen
von Pech.
II.B1c
Und es frisst sich hindurch bis zur grofien Urflut.
32. Und es dringen zum Abgrund Belials Strome,

II.B2a
und die Tiefen der Urflut toben unter dem Tosen der schlammigen
Strudel. Und die Erde
33. schreit auf wegen des Verderbens, das auf dem Erdkreis
geschieht, und alle ihre Tiefen briillen.
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11.B2b
und es rasen alle ihre Bewohner
34. und wanken durch das grofste Verderben.

II.B3a
35. Denn Gott donnert in der Fiille seiner kraft, und seine heilige
Wohnstatt halt wieder von seiner herrlichen Wahrheit
36. und die Heerschar des Himmels erhebt ihre Stimme, und es
wanken und beben ewige Fundamente.
I1.B3b
Und der Krieg der Helden
37. des Himmels rast iiber den Erdkreis und hort nicht auf bis zur
Vernichtung und ewigem Strafgericht, das unvergleichlich sein
wird.

3. Zur Architektur des Textes®

L. Einleitung
II. Hauptteil des Textes
A. Von der Hohe zur Tiefe
1. Hoffnung, dass ein Mensch stellt sich mit dem Heer der Heiligen
a. Gebildet zu ewigem Rat
b. Gereinigt von Missrat
c. Ein ewiges Los mit den Geistern des Wissens
2. Aber Ich stehe im Gebiet des Frevels
a. Was bin ich?
b. Mit den Bosewichten im selben Los
c. Verderben sind mit meinen Schritten
3. Wo alle Waffe der Grube anheben {iiber alles, was Belial heifst
a. Fallen der Grube, Fangschniire der Gottlosigkeit und Netz der
Bosewichte
b. Pfeile der Grube
c¢. Zorn und Grimm

8. Hughes, Hodayot, 211-12.
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B. Von der Tiefe zur Hohe
1. Die Strome Belials
a. Die treten tiber die hohen Boschungen wie ein verzehrendes
Feuer
b. Es frisst an den Fundamenten von Ton
c. Es frisst sich hindurch bis zur grofsen Urflut und es dringen zum
Abgrund Belials Strome
2. Die Erde schreit auf wegen des Verderbens, das auf der Welt
geschieht
3. Gott donnert und die Herrschaft des Himmels erhebt ihre Stimme
b. Der Krieg der Helden des Himmels rast iiber die Welt bis zum
ewigem Strafgericht

4. Der stindige Mensch in Gemeinschaft der Engel
(1QH2 XI, 20-25 [III 19-24]) im Kontext

Der Text fangt mit einem typischen Lobstanza an (I)°. Der Inhalt des
Hauptteiles des Textes trennt sich in zwei Teile. Das erste Teil (II. Ala-
I1. A2c) bezieht sich auf die Position des Redners und seiner Gemeinde.
Das zweite Teil (II. A3a-II. B3b) redet iiber eschatologische Ereignisse.
Symmetrisch betrachtet, der Text beginnt (II. A) mit der Armee der
Heiligen (1QH* X1, 22) im Himmel und fortfhrt nach unten bis zur Erde
(1QH? XI, 24-26) und die Grube (1QH? XI, 27-29). Aber dann (II.B) die
Erzéhlung lauft umgekehrt: die Katastrophe bricht von der Tiefe aus, es
frisst die Erde mit Feuer (1QH?* XI, 30-35) und endet sich im Himmel
mit dem Krieg der Helden des Himmels (1QH* XI, 35-36).

In der Einleitung des Textes (1QH® X1, 19-20) das Subjekt ist ein “Ich”.
Diese Singular Form bezieht sich auf die Gemeinde als ein Ganzes'’. Das
Wortspiel der Termine 11 (Vereinigung) und Tn& (eins) spielt eine
wichtige Rolle dartiber, und betonnt die zentrale Qualitidt der Einheit
der Qumran Gemeinde, als Kennzeichnung der “Union des gesamten

9. Ps. 16: 10; 30: 1-3; 49: 15; 103: 4; Hiob 33: 28; Isa. 38: 17.
10. Hughes, Hodayot, 21.
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Gottesvolkes™!. Aufserdem, in der Einleitung des Textes ist sehr klar
ausgedruckt die Gewissheit der Gemeinde, dass jeder einzelner Mitglied
schon gerettet aus der Grube und aus der Unterwelt des Abgrundes ist.
Diese Erwdhnung ist ein klassisches Beispiel des Glaubens der Qumran
Gemeinde tiber eine présentische Eschatologie. Mit diesem Konzept der
Eschatologie der Gegenwart ist gemeint, dass das Mitglied der Gemeinde
erfahrt die eschatologische Rettung hier und jetzt und nicht in der
Zukunft. Diese bestimmte eschatologische Vorstellung ist typisch fiir die
ganze judische apokalyptische Bewegung der Zeiten zwischen dem Alten
und Neuen Testament'. In unserem Text, Ergebnis dieses Prozesses ist,
dass der Rettender auf ebener Bahn wandelt, die nicht auszuforschen ist
(1QH* XI, 20).

Andere Ergebnisse, wahrscheinlich als weitere Erkldrung des
obergenannten Geschehens, erzéhlen die Verse die folgen (1QH* XI, 21-
23). Wichtig fiir diese Beobachtung ist, dass im Teil IIA1 des Textes
ein Wechsel von der 1. Person (siehe 1QH* XI, 19-21a) zur 3. Person
stattfindet. Das Subjekt bezieht sich jetzt auf einen Mann, der aus Staub
gebildet ist und sein verkehrter Geist gereinigt von groffer Missrat ist. Solche
Erwdhnungen drucken zum erst eine besondere Protologie aus, und
zeigen die siindige Natur (je)des Individuums'®. Aber dann, der Text
redet tiber die Hoffnung, die dieser Mann hat, dass er sich an den Standort
mit dem ewigem Rat, dem Heer der Heiligen, der Gemeinde der Himmelssohne,
den Geistern des Wissens stelle, um den heiligen Name in gemeinsamen
Jubel (737 9M"2) zu preisen.

Zwei wichtige Themen kommen in 1QH* XI,20b-23 vor. Erstens, die
Reinigungssrituale, die jeder Mitglied haben muss, sind, inter alia, eine
Mitte um die obengenannte Hoffnung zu erreichen und verwirklichen.

11. H. Stegemann, Die Essener, Qumran, Johannes der Tiufer und Jesus, Herder, Freiburg,
Basel, Wien, 1994, 230.

12. J.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, Routledge, London 1997, 115-129; H.
Lichtenberger, “Auferstehung in den Qumranfunden”, in Friedrich Avemarie, Hermann
Lichtenberger hrgb., Auferstehung — Resurrection: The Fourth Durham — Tiibingen Research
Symposion: Resurrection, Transfiguration and Exaltation in Old Testament, Ancient Judaism
and Early Christianity, Mohr Siebeck, Ttbingen 2001, 79-91.

13. Hughes, Hodayot, 215.
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Natiirlich diese Ausschlussbestimungen gehen auf Lev. 21: 16-23 zuriick'.
Zweitens, der sehr wichtiger letzter Ausdruck (n17 9md) bezieht sich
nicht nur auf die himmlische Liturgie, sondern auch ein fundamentales
Konzept der Gemeinde darstellt, dies von Unio Liturgica. Mit dem
Terminus Unio Liturgica ist gemeint, dass “der Mensch in Gemeinschaft
mit der Gemeinde am himmlischen Gottesdienst der Engel” teilhat',
oder auch, dass die Engel vom Himmel zur Erde hinuntergegangen
sind und in der Liturgie der Menschen teilnehmen. Diese gegenseitige
Bewegung beider Kosmischen Sphéren fiir das Communio Ritualis, ist
durch das Wort 7n ausgedriickt'®. Vorausgesetzt ist aber die Reinheit
des Menschen, genau wegen der Gegenwart der Engel".

Das Subjekt wechselt noch mal im Teil II. A2a-c des Textes, von 2.
Person zur 1. Person Singular und der Autor vergleicht sein Status mit
was er im Teil II. Ala-c beschreiben hat. Es geschehen, dass er seine
Niedrigkeit bei drei rhetorischen Fragen betonnt: was bin ich schon?, was
gelte ich schon?, was an Kraft habe ich schon?. Er redet tiber seine Lage, als
Gebildes von Lehm und mit Wasser Geknetetes (1QH? XI, 23b-24). Er steht
im Gebiet des Frevels (nywn 9ax3) und mit den Bosewichten ('R83%1) im
Gegenteil mit dem Mann des Teiles II. Ala-c. Die Wahrheit ist aber, dass
diese beide Termini auf Mal. 1: 4 und Ps. 10: 10 zuriickgehen. Beide
biblische Texte beziehen sich auf das Bose.

Nach Hughes' das Thema hier handelt sich nicht um die Suchung
nach einer personlichen Identitdt und der Beschreibung der schlechten
Lage des Verfassers, weil er tiberzeugt ist, wie der Text ganz am Anfang
zeigt, dass er schon gerettet ist. Sondern, das Problem, das der Text
anzeigt, ist die stindige Existenz und Entwicklung des Boses. Das ist
das Thema wortiiber der Verfasser redet, die Welt, und er stellt an Gott
die folgende Frage: warum Er diese Situation immer noch erlaubt. Die
Ergebnisse dieser Situation sind in den Teilen IIA3a-c und IIB1a-2b
erzéhlt. Innerhalb dieser Frage liegt ein starker Dualismus und die

14. H. Lichtenberger, “Heilige Engel sind in der Gemeinde”, WUB 4 (2008), 29.

15. Lichtenberger, “Heilige Engel”, 29.

16. P. Schifer, The Origins of Jewish Mysticism, Mohr Siebeck, Ttibingen 2009, 124-25.
17. Lichtenberger, “Heilige Engel”, 29.

18. Hughes, Hodayot, 216.

247



) An. Akridas
Ocoroyio 3/2020

gewisse Trennung zwischen der Gemeinde und der Welt, den S6hnen
des Lichtes und den Sohnen der Finsternis, dem Lehrer der Gerechtigkeit
und dem respektlosen Priester, den Guten und den Bésen Engeln, wie
Belial®. Die Losung, die der Verfasser selbst gibt, liegt in dem letzten
Teil des Textes (IIB3a-b): Gott wird nicht mehr die Existenz des Boses
erlaubt und der Krieg der Helden des Himmels rast iiber den Erdkreis und
hort nicht auf bis zur Vernichtung und ewigem Strafgericht, das unvergleichlich
sein wird (1QH* XI, 36).

[TEPTAHYH

O apoptwAog avbpwTog ot yopela TdY AYYEAWY
(1QH® X1, 20-25 [III 19-24])

Avootaciov Axpida, Ap. Ocoloyiog
EOvixo xai Kamodwototoxo Havemiotiuo Abnvdy

Tomopov apbpo avapépetor aTodG AeYOpeEVOLS « Y voug Edyaptotiog»
(1QH, Hodayot) mob Bpébnxav otd Kovppdy, xal ouyxexpipéva oTig
oTMALEG 1 xal 4. Ze adTN TNV TOAD iSLaitepn ToLTLxy cLAAOYY WoAu@dY
%ol AXTEELTIX®Y DUvwy, ol Omoiol OPOLALovY DEPOAOYLXO PE aDTODG
v Yaiudy tig Moiawdg Arabnxng, EedimAwdvovton 6Aeg ol dywvieg
xal ol &yvoteg Mg Kowdtnrag tod Kovppay yiow ™y xataotoon mod
BLdvouy Tor PEAN TNG 0TOLG SVGXOAOLG XOL GLYXPOLGLOXOVG XAULPOVG
i Emoyfic Tod Aebtepov Nowod (516 7.X.-70 p.X.), &N %ol 7 EATtiSo
TTOL TPEQPOLY YLO TV TEALXY] SLXalwon Xl oWTNELX TOVG.

To 180 ovpPaiver xod pe tov “Yuvo XI (1QHa XI, 20-25 [IIT 19-
24]), 6 o6motog xal dmotelel O Oépa g Tapovorg perétng. “Exel
TEQLYPAPOVTOL GEYLXA Ol SLOYEPELES EVOG GvbpwToL PTwYoD ToL (el
péoo otV Gvouion xol THY opopTio, €vog avbpwmou @Tiarypévon Ao
«AGOTN ®OL VEPO» —OTWG YOPOXTNELOTLXA YOOPETAL OTO XELUEVO—, O
omolog dev &yet TN SVvopn Vo AVTLUETWTLOEL TV adixiae 60wy TOY
xatoduyaaTtebovy. Qatoco, memoibnon Tod cvVTEAXTN TOL €y AdYw

19. Lichtenberger, “Heilige Engel”, 29-30.
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Ouvou elvar 81t 6 Oeog B dvayvwpioer ™y ToTdTNTE TOL G ATV,
QAN %ol o OAo Tat PEAN TTig Kowdtnrag tod Kovppdy, xol Bo todg
xabopioel OVTOAOYIXOL ETOL (DOTE VA XOTOOTODV WEAN THG oVVENS
«T@Y Y1®Y T00 ODPavod» %ol v LTOPEGOLY VO TOV J0EOAOYNGOLY
umpooto o€ 6Aa ta Epyo. Tov. Me adT) THY GLUUETOYN TGOV LEADY THG
XOLVOTNTOG GTNY 0DPAVLO AELTOLEYIOL TTOD TEAELTOL EVITTLOY TOD Opdvou
00 BcoD, oboLooTIX ETLoNUOTIOLELTOL | OTNELEN oL B Ttorpdayovy
TO OTPATEVULOTO. TOD 0DPOVOD GE ADTOVG, UE GXROTIO VO AVTLUETWTLGOVY
X0 VO ETULXPOTNOO0LY EOYATOAOYLXO ETIL TOV « L1@Y TOD ZOTOLG» KOl
var &modobel EmiTéAoug dtxatocVv.
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