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Die Orthodoxe Kirche benutzt fiir jedes Sakrament das Wort
wvotjorov (Mysterion, Mysterium), weil die rituellen Formen und
Briuche seiner Kulthandlung und seines liturgischen Prozesses als
Zeichen und Typen eines Geheimnisses, einer geheimen, mystischen
gottlichen Heilswirklichkeit und rettenden Tétigkeit dienen. Der Ritus
der Sakramente ist nicht als die zeremonielle oder rubrizistische
Aussenseite der betreffenden liturgischen Handlungen zu verstehen,
sondern als der weit liber die Rubriken hinausgehende und in den
allgemeinen Rahmen der Heils6konomie hineingestellte Inbegriff des
ganzen Mysteriums der Kirche, indem sowohl Gott (der Vater) durch
Christus (den Sohn) im Heiligen Geiste die Mitglieder der Kirche
heiligt'. In den Mysterien handelt der Dreifaltige Gott. Jedes Myste-
rium bedeutet Vermittlung einer gnadenhaften Teilhabe an dem einen
grossen Mysterium des goéttlichen Erlosungswerks. Die Ostliche
Christenheit, indem sie das Wort «Mpysterien» gebraucht, «weiss um
das bleibend Unbegreifliche des Handelns Gottes an uns Menschen.
So finden wir in der Tradition der Orthodoxie auch keine vergleich-
bare theologisch - rationale Auseinandersetzung iiber diese symbol-
trichtigen Handlungen, durch die die Kirche die ihr von Christus

1. Vgl. Evangclos Theodorou, Theologie und Liturgie, Athen 1984, S. 8, wo
reiche Literatur erwiihnt wird.
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anvertrauten Gaben der Heiligung den Gliubigen darstellt und mit-
teilt».
°

Der byzantinische Taufritus ist in der Form, in der er sich uns
heute darstellt, das Ergebnis einer langen Entwicklung, die hauptsich-
lich durch die Tatsache bedingt ist, daf es im 5.-6. Jahrhundert zu einer
einschneidenden Verdnderung der Praxis durch die Verbreitung der
von Anfang an bestehenden Kindertaufe kam. Als die Taufe von
Erwachsenen ndmlich aufhérte oder zur Ausnahme und die Kinder-
taufe zur Regel wurde, war eine Umgestaltung des Taufritus notwendig.
Der Ritus muf3te fiir die Taufe Neugeborener angepal3t werden und eine
Ausgestaltung erfahren. |

Die katechetische Unterweisung vor der Taufe horte auf, und die
einzelnen Zeremonien des Katechumenats, die man ehedem in der lan-
gen Zeit der Taufvorbereitung an den Katechumenen nach und nach
vollzogen hatte, wurden mit dem Taufakt selbst verbunden. Dem Téuf-
ling blieb eine bloss - mehr oder weniger - passive Rolle, wiahrend die
Patenschaft neuen Sinn erhielt: der Pate sollte dem Téufling beistehen,
vom bloss passiven Empfangen des Sakraments zu einem aktiven christ-
lichen Leben liberzugehen.

Die hl. Taufe ist das grundlegende Mysterion, das Eingangstor in
die Kirche, die Gottes auserwihltes Volk ist. Die griechischen Kirchen-
viter kennzeichnen die Taufe als Losegeld fiir die Befreiung von der
Gefangenschaft, Erlal der Schuld, Tod der Siinde, Wiedergeburt der
Seele, Aufstieg zum Himmel, Geschenk der Adoption und so weiter.
‘Die Taufe 148t den Christen mit Christus sterben, gibt ihm Anteil am
Mysterium seines Begrébnisses, erweckt ihn mit Christus vom Tode und
versetzt ihn schon jetzt in den Himmel, wo Christus beim Vater ist. Der
Getaufte ist eine «neue Schopfung». Bei Pseudo - Dionysios Areopagi-
ta, «der hier deutlich auf Cyrill von Jerusalem, Theodor von Mopsuestia
und auch auf Johannes Chrysostomos zuriickgeht, finden sich neben
Bdrnrtioua folgende charakteristische Bezeichnungen: avayévvnous, Oeia
yévwnoug, Beoyevvnoia, @onouq, pinog, vioBeoia»’. Spender der

2. Michael Wittig, Ein Mysterienspiel - Die Sakramente in der Orthodoxen
Kirche (I), in: KNA (= Katholische Nachrichten Agentur), Bonn, Nr.. 40, 24. Sept.
1996, S. 18. '

'~ 3. Psecudo - Dionysios Areopagita, «egi tiic ExxAnoaonxijc Tepap-
xiag», Migne P.G. 3, 392 ff. Friedrich Heiler, Die Ostkirchen, Minchen-Basel
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Taufe ist der Bischof oder der Priester. Nur im Notfall kann der
orthodoxe Laie das Taufsakrament spenden.

Wer sich taufen ldsst, muss seine siindige Vergangenheit verwer-
fen und ablegen. «Der Wille zur Umkehr und zur Bekehrung darf
auch nach der Taufe nicht erschiaffen»®. Erstes Vorbereitungsgebet
auf die Taufe ist das Gebet zur Aufnahme eines Katechumenen. Der
Priester 16st den Giirtel des zur Erleuchtung Kommenden, entkleidet
ihn, nimmt ihm die Schuhe ab und stellt den mit nur einem Gewande
Bekleideten ohne Giirtel, mit entbloStem Haupt, barfuf3, mit herab-
hingenden Armen gegen Osten auf, haucht ihm dreimal ins Angesicht,
bekreuzt ihn dreimal auf Stirn und Brust, legt ihm die Hand auf und
beginnt das Gebet. Der Satz: «Schreib ihn ein in das Buch Deines
Lebens und vereinige ihn mit der Herde Deines Erbes» beweist, daf}
dieses Gebet einst zum selbstdndigen Ritus der Namenseinschreibung
gehorte. Durch diesen Ritus vollzog sich zu Beginn der Fastenzeit die
Aufnahme in die Klasse der «electi», in die Gruppe derer, die am
niachsten Osterfest getauft werden sollten. :

Es folgen die Exorzismen. Charakteristisch ist das folgende Gebet
des Priesters: «Herr und Meister, Du hast den Menschen nach
Deinem Bild und Gleichnis geschaffen und ihm die Fihigkeit gegeben,
zum ewigen Leben zu gelangen. Du hast ihn nicht verachtet, als er
durch die Siinde gestiirzt war, sondern hast der Welt das Heil gegeben
durch die Menschwerdung Deines Sohnes. Du hast Dein hier anwesen-
des Geschopf von der Knechtschaft des Feindes befreit: Empfange es
jetzt in Deinem himmlischen Reich. Offne die Augen seines Verstan-
des, damit das Licht Deines Evangeliums in ihm leuchten kann; gib
- seinem Leben einen Lichtengel mit, der es befrecie von allen Schilingen
des Widersachers, von der Begegnung mit dem Bosen, dem Dédmon
des Mittags und den gottlosen Téuschungen. Vertreibe jeden bdsen
und unreinen Geist, der sich in seinem Herzen verbirgt (dreimal): den
Geist des Irrtums, den Geist der Lige und aller vom Teufel
eingegebenen Unreinheit. Mache aus thm ein bewusstes Schaf der hei-
ligen Herde Deines Christus, ein ehrenvolles Mitglied Deiner Kirche,

1971, S. 155. Vgl. J. Ysebaert, Greek Baptismal terminology. Its origins and. carly
development, 1962.

4. Emilianos Timiadis, Taufe (orth. Sicht), in: Okumene - Lexikon, hrsg. in
Verbindung mit Athanasios Basdekis... von H. Kriger, W. Ldéser und W.
Miiller - Rémheld, Frankfurt am Main, 1983, S. 1145-1148. -
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ein heiliges Geféss, ein Kind des Lichtes und Erben Deines Reichs;
auf dass es, wenn es nach Deinen Geboten gewandelt ist, Dein Siegel
unversehrt bewahrt und sein Gewand unbefleckt erhalten hat, das
Gliick Deiner Heiligen in Deinem Reich empfange»®.

Die Exorzismen halten in sich sowohl die direkte Anrede des
Teufels («Teufel, dich schilt der Herr,... ich beschwdre dich durch
Gott... Erschrick, fahre aus und hebe dich hinweg von diesem Ge-
schépt»), wie die Anrufung Gottes um die Vertreibung des Bosen
(«Vertreibe aus ihm jeden bésen und unreinen Geist, der sich verbor-
gen und eingenistet hat in seinem Herzen»). Sie sind keine toten
Uberreste aus der Bliitezeit des Katechumenats, sondern lassen sich
auch heute rechtfertigen, da die Kinder ebenso wie die Erwachsenen
dem Machtbereich Satans entrissen werden miissen.

Aus alter kirchlicher Praxis stammt auch die Absage an den
bosen Feind oder das Abschwdren gegeniiber dem Teufel. Der Prie-
ster wendet den entkleideten, barfiiigen Téaufling gegen Westen und
fragt ihn: «Entsagst du dem Satan, allen seinen Werken, allen seinen
Engeln, all seinem Dienst und all seinem Geprdange?» Der Kate-
chumene (oder sein Taufpate) antwortet: «Ich entsage». Das geschieht
dreimal. Dann fragt der Priester den Téufling dreimal: «Hast du dem
Satan entsagt?» Er antwortet jedesmal: «lch habe entsagt». Das
Abschworen wird durch Anblasen und Anspeien des Teufels drastisch
bekriftigt. Einen dhnlichen Ritus beschreiben schon Kyrill von Jeru-
salem® und Pseudo- Dionysius’.

Nun folgt die Zusage an Christus. Sie wird schon in den Aposto-
lischen Konstitutionen erwdhnt®. Nachdem der Téaufling dem Teufel
widersagt hat, fiigt er hinzu: «Und ich verbinde mich dir, Christus, ich
glaube und werde getauft auf den einen ungeschaffenen, einzigen

5. Fir dieses Gebet in deutscher Sprache s. Iren€e - Henrys Dalmais, Die
Sakramente: Theologie und Liturgie, in: Endre von Ivdnka, Julius Tyciak,
Paul Wiertz, Handbuch der Ostkirchenkunde, Diisseldorf 1971, S. 420-421.

6. Kyrill von Jerusalem, «Muotaywywal Kamyfoewg», I, Migne PG 33,
1066 ff. Wir sprechen von den fiinf Mystagogischen Katechesen als Katechesen Kyrills,
da die neuere Zuweisung an Kyrills Nachfolger Johannes umstritten ist - Deutsch: Ky -
rill von Jerusalem, Einweihung in die Mysterien des Christentums, iibersetzt und
eingeleitet von L. A. Winterswyl, Freiburg 1954.

7. Pseudo - Dionysios Areopagita, a.a.0., Migne PG 3, 392 ff, 424 ff.

8. Apostolische Konstitutionen (Aitatayal v ‘Ayiwv 'Amoctéiwv), Migne PG 1,
1041 ff.
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wahren Gott, den Allméichtigen...». Der Taufling tritt damit aus dem
Kriegsdienst Satans liber in den Kriegsdienst Christi’. Hatte er sich
bei der Abschworung gegen Westen, zur Region der Finsternis
gekehrt, so wendet er bei der dreimaligen Selbstiibergabe an Christus
sein Antlitz nach Osten in die Richtung der aufgehenden Sonne'".
Sodann bekennt er seinen Glauben und spricht das nizénische Glau-
bensbekenntnis. Bei der Kindertaufe werden alle dem Taufling zu-
kommenden Worte vom Paten gesprochen. Auf das Glaubensbekennt-
nis folgt ein anbetendes Niederfallen vor dem dreieinigen Gott, flir
das wir schon in sehr alter Zeit Spuren finden!!.

Die Weihe des Taufwassers, die schon in der alten Kirche
bezeugt wird, erfolgt durch Gebet mit Bekreuzigung, Beriihren,
Anhauchen und EingieBen von Ol, das ebenfalls unter Gebet geweiht
worden ist. Der hl. Basilius der Grosse rechnet sowohl die Epiklese
der Eucharistie wie auch das Segnen des Wassers und des Oles bei
der Taufe zu den seit unvordenklichen Zeiten iiberlieferten liturgi-
schen Brauchen'2. Wohl seit patristischer Zeit" und jedenfalls bevor
Symeon (von Thessaloniki), der die jingere byzantinische Tauferklé-
rung vorstellt', lautet die Taufwasserweihe:

«Grof} bist Du, Herr, und wunderbar sind Deine Werke, und kem
Wort reicht hin, Deine Werke zu besingen!... Du kamst auf die Erde,
nahmst Knechtgestalt an und wurdest dem Menschen gleich... Die
ganze Schopfung preist Dich, den Erschienenen. Denn Du, unser
Gott, zeigtest Dich auf Erden und verkehrtest mit den Menschen. Du
hast auch des Jordans Fluten geheiligt, vom Himmel Deinen heiligen
Geist auf sie herabsendend, und hast die Haupter der Drachen... zer-
malmt...». «.. Menschenliebender Kénig, komm durch das AusgieBen
Deines Heiligen Geistes, und heilige dieses Wasser. Gib ihm die

7

9. Wie Georg Rietschel bemerkt, ist dic urspriingliche Bedeutung von daro-
tdocouat, mit dem die Absage an Satan ausgedriickt wird: aus der Schlachtreihe treten.
Entsprechend bedeutet ovvtaooouar, mit dcm man dic Zusage an Christus ausspricht:
in cinc Rcihe treten (Lehrbuch der Liturgik®, Bd 2, Gottingen 1951, S. 33).

10. Kyrill von Jerusalem, aa.0.Pscudo - Dionysios, a.a.0., 392 ff.

1I. P. Trempelas, Mwoov EdyoAdyiov, Band 1, Athen 1950, S. 255.

12. Basilius der Grosse, «llepl rov ‘Aylov Ilvetuaros», Migne PG 32, 185
ff.

13. Vgl. B. Neunheuser, De benedictione aquae baptismalis, in: Ephemerides
Liturgicae 44 (1930) 480 ff.

14. Symeon von Thessaloniki, «[Tepl towv iepdv tehetdv», Migne PG 155,
224 f.
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Gnadengabe der Erlésung, den Segen des Jordans, mache es zur
Quelle der Unverweslichkeit, zum Geschenk der Heiligung, zur Reini-
gung von den Sinden, zum Verderben fiir die Damonen... Erweise
dieses Wasser als Wasser der Erlésung, als Wasser der Heiligung, als
Reinigung des Fleisches und Geistes, als Lésung der Fesseln, als
NachlaB3 der Ubertretungen, als Erleuchtung der Seele, als Bad der
Wiedergeburt von oben durch das Wasser und den Geist... Erscheine,
Herr, iiber diesem Wasser und gib, dal} jeder, der darin getauft wird,
umgeschaffen werde, den alten Menschen, der durch die Liiste der
- Verfiihrung verderbt ist, ablege und den neuen, der nach dem Bilde
seines Schopfers erneuert wurde, anziehe; dall er durch die Taufe
Deinem Tod gleichgestaltet und Deiner Auferstehung teilhaftig werde;
dal} er die Gabe des Heiligen Geistes bewahre, das Angeld der Gnade
mehre, den Ehrenpreis der Berufung nach oben erhalte und den Erst-
geborenen, die im Himmel eingeschrieben sind, zugezdhlt werde...»".

In der Anamnese und in der Epiklese der Taufwasserweihe spielt
der Typos der Tatsachen der Taufe Jesu im Jordan und der Herab-
kunft des Geistes auf Jesus eine wichtige Rolle's. Serapion gestaltet in
seinem Euchologion die entsprechende Logosanamnese sogleich auch
epikletisch: «Wie Dein eingeborener Logos durch das Niedersteigen
in die Gewisser des Jordans sie geheiligt hat, so soll er auch jetzt in
diese niedersteigen und sie heilig und geistig machen, auf da} die
Getauften nicht mehr Fleisch und Blut seien, sondern geistig, damit
sie Dich, den unerschaffenen Vater anbeten kénnen durch Jesus
Christus...»".

Bei der Weihe des Katechumenendls haucht der Priester dreimal
in das OlgefiB, bekreuzigt es dreimal und betet:

«Segne dieses Ol mit der Kraft und Wirksamkeit und der Herab-
kunft des Heiligen Geistes, damit es werde zur Salbe der Unverwes-
lichkeit, zur Waffe der Gerechtigkeit, zur Erneuerung der Secle und

15. Fiir dieses Gebet in deutscher Sprache: A. v. Maltzew, Die Sakramente
der Orthodox-Katholischen Kirche des Morgenlandes, Berlin 1898, S. 27-78, 56-63; S.
Heitz, Der Orthodoxe Gottesdienst, Bd 1. Gottliche Liturgie und Sakramente, Mainz
1965, S. 468-485, 478-480).

16. Hans - Joachim Schulz, «Wann immer einer tauft, ist es Christus, der
tauft!» - Die Christusmystik der griechisch-patristischen und byzantinischen Taufdcu-
tung und die nachkonziliare Taufliturgic, in: Praesentia Christi - Festschrift Johannes
Betz zum 70. Geburtstag, herausgegeben von Lothar Lics, Diisseldorf 1984, S. 252.

17. Euchologion des Serapion, n. 7, deutsch: Griechische Liturgien, iibersetzt von
R. Storf, Kempten 1912, S. 151. Hans - Joachim Schulz, aa.O.
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des Leibes, zur Abwehr jeder teuflischen Einwirkung, zur Befreiung
von allen Ubeln...».

Das Alleluja mit dem Volk singend, gieBt der Priester das Ol
kreuzférmig ins Wasser. Taufwasser-und Olweihe sind in ihren Texten
reich an Hinweisen auf biblische Ereignisse und Symbole. Beide
enthalten einen Exorzismus gegen Satan und alle feindlichen Krifte,
und beide rufen in Segensworten Gottes Kraft auf die zu weihenden
Elemente herab. Mit dem geweihten Katechumenendl wird der Tauf-
ling am ganzen Korper gesalbt. Durch die Absage an Satan hat sich
der Taufling als Streiter Christi bekannt; jetzt wird ihm von der Kir-
che eine besondere Starkung zuteil durch die Salbung mit dem Kate-
chumenendl. Die Salbung stérkt ihn fiir den Kampf, den er im Tauf-
brunnen gegen Ddmon und Siinde zu bestehen hat. Schon im 3. Jahr-
hundert salbte man, zumindest in Syrien, den ganzen Korper des Téuf-
lings unmittelbar vor der Taufe'®. In der zweiten Hilfte des 4. Jahr-
hunderts erkldrt Johannes Chrysostomus die Salbung'®. R. Béraudy
will ihr denselben Sinn geben, den im Westen die Salbung nach der
Taufe besitzt?. Dieser Behauptung ist liturgiegeschichtlich zu wider-
sprechen. Die westliche postbaptismale Salbung entstammt, wie Dolger
nachwies, dem Firmungsritus und zielt sicher auch heute auf die
Firmung, die in alter Zeit stets mit der Taufe verbunden war?'. Also
steht sie in keiner Beziehung zur Ostlichen Salbung mit Kate-
chumenendl.

Der orthodoxe Osten blieb der altkirchlichen Praxis der Immer-
sionstaufe treu. Die Taufe wird durch dreimaliges Untertauchen im
Wasser vollzogen. (In der westlichen Kirche wird die Aspersionstaufe
praktiziert)?. Griechische Viter sprechen von einem vollkommenen
Eintauchen bei der Taufe. In einer Rede Gregors von Nyssa heisst es:
«Wir sind nicht wirklich begraben worden durch die Taufe; aber
indem wir uns dem Wasser nihern, welches wie die Erde ein Element

18. Didascalia Apostolorum, hrsg. v. R. H. Connolly, Oxford 1929, S.
146-148.

19. A. Wagncr, Huit catéchéses baptismales inédits de saint Jean Chrysostome,
Paris 1958.

20. R. Béraudy, Die christliche Initiation, in: Handbuch der Liturgiewissen-
schaft, Freiburg 1963, Bd 2, S. 86.

21. V. Thalhofer - L. Eisenhofer, Handbuch der Katholischen Liturgik,
Bd 2, Freiburg 1912, S. 303.

22. Emilianos Timiadis, a.a.0.
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ist, verbergen wir uns darin, wie der Erléser sich in der Erde verbor-
gen hat»®. Kyrill von Jerusalem sagt: «Wie derjenige, der mit Nacht
umgeben ist, nichts mehr sieht, wie hingegen einer, der vom Tages-
licht umflossen ist, im Lichte wandelt, so sahet auch ihr beim Unter-
tauchen zur Nachtzeit nichts, beim Emportauchen aber hinwieder
befandet ihr euch wie am Tage»*.

Der hl. Kyrill erwihnt in seiner zweiten Mystagogischen Kate-
chese® als «biblischen Ausgangspunkt der heilsgeschichtlich-anamneti-
schen» Tauftheologie die paulinische Stelle Rém 6,3 ff.,, an der ent-
scheidet sich das wahre hermeneutische Verstindnis der christlichen
Taufe>: «Jeder einzelne ist gefragt worden, ob er an den Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes glaube. Und ihr habt
das heilbringende Bekenntnis abgelegt und seid dreimal in das Wasser
eingetaucht worden und wieder aufgetaucht und habt so die dreitigige
Grabesruhe Christi sinnbildlich bezeichnet... Im selben Vorgang starbt
ihr und seid geboren worden, und jenes heilsame Wasser wurde euch
Grab und Mutterschoss zugleich...

»Niemand glaube also, da} die Taufe nur in der Gnade der...
Siindenvergebung und der Annahme in die Kindschaft (Gottes)
bestehe. wie die Taufe des Johannes nur die Siindenvergebung
bewirkte. Denn wir wissen, dal} die Taufe, wie sie Heilmittel gegen die
Siinden und Gemeinschaft der Gabe des Heiligen Geistes ist, so auch
das Gleichbild der Leiden Christi. Darum sagt soeben Paulus: Oder
widt ihr nicht, dall wir, die wir auf Jesus Christus getauft sind, auf
seinen Tod getauft sind? Denn wir sind durch die Taufe mit ihm in
den Tod begraben worden»".

Johannes Chrysostomus sagt dhnlicherweise: «Denn gleichwie in
einem Grabe tauchen wir unsere Héiupter ins Wasser, so geht der alte
Mensch unter und steigt ganz hinunter, wird ginzlich verborgen; dann
steigen wir wieder hinauf als ein neuer Mensch»®,

23. Gregor von Nyssa, «[lepl 100 Basttionatog», Migne PG 46, 232 ff.

24. Kyrill von Jerusalem. «Kamyfoewe», XVIL Migne PG 33, 967 ff. Deutsch:
Der hl. Kyritlus, Bischof von Jerusalem, Katechesen, ibersetzt und cingeleitct von
Ph. Hacuscr, Kempten 1922,

25. Vgl Anm. 6. .

26. Hans - Joachim Schulz, aa0O., S. 246.

27. Kyrill von Jerusalem, «Mvotayoywal Kooppjoeig», II, Migne PG 33,
1078 fT. :

28. Johannes Chrysostomus, «[pog toug Kamyovuévoug», Migne PG 59,

151.
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Nikolaos Kabasilas sagt auch, daB3 «das dreimalige Untertauchen
und Auftauchen den dreitdgigen Tod des Heilandes und seine Aufer-
stehung darstellt»?. Der «Erstgeborene aus den Toten» (Kol 1,18) ist
selbst auferstanden und «fiir uns als Vorliufer ins Heiligtum einge-
treten» (Hebr. 6,20). «Dieser Eintritt vollzog sich dadurch, da} er sich
selber dem Vater darbrachte. Und die willig sind, fiihrt er auch hinein
durch ihr Teilnehmen an seinem Begribnis, wobei sie zwar nicht wie
er selber sterben miissen, aber im Taufbad secinen Tod darstellen und
ihn am heiligen Altar verkiinden (1 Kor 11,26), indem sie gesalbt
werden und auf unsagbare Weise den einmal Gestorbenen und wieder
Auferstandenen im Gastmahl genieen. So fihrt er sie durch diese
Tore hindurch ins Reich und zu den Krdnzen... Er schenkt sich selbst
als den bekrdnzten Sieger. Und wenn wir wieder aus dem Wasser
auftauchen, dann tragen wir den Heilsbringer selbst in unseren See-
len, auf dem Haupte, in den Augen, im Herzen und in allen Gliedern,
Ihn, den Siindelosen, den von aller Vergénglichkeit Freien, so wic er
auferstand und den Jiingern erschien, wie er aufgenommen wurde
und wiederkommen wird, um diesen Schatz zuriickzufordern»™.

Charakteristisch ist auch was Symeon von Thessaloniki iiber den
Taufbrunnen betont: «Es steht da der Bischof, Christus selbst darstel-
lend und seine Vollmacht besitzend. Es wird mit Wasser gefiillt der
Taufbrunnen, der den Jordan abbildet. Und es werden entziindet die
Lichter, die die Erleuchtung durch den Heiligen Geist bekunden und
dal} der Getaufte aus der Finsternis ins Licht schreitet: ein Kind des
_ Lichts geworden. Der Bischof inzensiert im Umbkreis des Taufbrun-
nens, womit er den Wohlgeruch und die Heiligkeit des Geistes offen-
bart, der allen Siindengestank aus uns herauswascht»®.

Es sei vermerkt, dass diec Giiltigkeit der durch Begiessen oder
Besprengung erteilten Taufe zwar fiir den Notfall immer anerkannt,
aber fiir den Notfall teilweise bestritten wurde.

Der deutsche katholische Taufordo der Kindertaufe erklart:
«Man kann durch Untertauchen oder durch UbergieRBen taufen. Die
Taufe durch Untertauchen ist besser geeignet, die Teilnahme am Tod

29. E. v. Ivdnka, Sakramentalmystik der Ostkirche. Das Buch vom Leben in
Christus des Nikolaos Kabasilas. Ubersetzt von G. Hoch, Klosterneuburg 1958, S. 52.

30. A.a.O., S.27-38. Hans - Joachim Schulz, 240, S. 254.

31. Symeon von Thessaloniki, «Ilegl v iepiv tehet®v», Migne PG 155,
224, )
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und an der Auferstehung Christi auszudriicken. In unseren Verhilt-
nissen wird es im allgemeinen bei der Taufe durch UbergieBBen
bleiben». Die Rubrik beim Taufvollzug selbst nennt an erster Stelle
bei den jeweiligen Taufworten die Form der Immersionstaufe («erstes
Eintauchen oder UbergieBen» J2.

Die Taufe wird im Namen des Dreifaltigen Gottes vollzogen (Mt
28,19). Bezeichnend ist der Unterschied zwischen der griechischen
und der lateinischen Taufformel. Die griechische Formel, die schon
fiir das 6. Jahrhundert nachweisbar ist, lautet: «Es wird getauft der
Knecht (die Magd) Gottes N. N. im Namen des Vaters, Amen; und
des Sohnes, Amen; und des Heiligen Geistes, Amen». (Bei jeder
Anrufung taucht der Priester den Téaufling unter und hebt ihn her-
aus.) Durch die passive Formulierung soll, im Unterschied zur aktiven
lateinischen Formel: «Ich taufe dich», die Freiwilligkeit des Téuflings
bezeugt werden. Hans-Joachim Schulz bemerkt: Diese «passivische
Form lésst den Taufspender als Person zurlicktreten und kennzeichnet
das Geschehen als Partizipation... am Mysterium des Dreifaltigen Got-
tes»®. Es gibt «keine Blickverengung auf bloss rechtlich verstandene
Vollmachtsiibung»*. So kann «die Ebene liturgischer Zeichensetzung
leichter zum Spiegelbild und Medium. héherer Mysterienwirklichkeit
werden»*. Symeon von Thessaloniki kritisiert «die lateinische Tauffor-
mel ausdriicklich und sieht den Vorzug des d&stlichen in der Verdeutli-
chung dessen, dass ‘“die Handlung des Priesters des Wirkens des
Dreifaltigen Gottes bedarf, dessen Name ja liber den Getauften
angerufen wird’®»", :

Nach der Taufe singt man den Psalm 31, wobei der erste Vers
den Kehrvers bildet: «Wohl dem, dessen Ubertretungen vergeben sind
und dessen die Siinde bedeckt ist».

Spender des Taufsakraments ist der Priester, der orthodoxe Laie
nur im Notfall. Liegt kein Notfall vor, wird die Taufe durch einen

32. Die Feier der Kindertaufe in den katholischen DBistiimern des deutschen
Sprachgebictes, Einsiedeln - Freiburg 1971, Nr. 12, Rubrik: Nr. 28. Hans - Joachim
Schulz, aa0O, S. 245.

33. Hans - Joachim Schulz, aa0., S. 243 und 257.

34. A.a.0., S. 254.

35. A.a.0, S. 243,

36. Symeon von Thessaloniki, a.a.0., Migne PG 155, 229.

37.Hans - Joachim Schulz, aa.0., S. 257.
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Laien fiir unerlaubt, von einzelnen Theologen sogar fiir ungiiltig er-
klart.

Die byzantinische Kirche erkennt an, dal3 die Wassertaufe durch
die Bluttaufe ersetzt werden kann, da sie das Gedachtnis ungetaufter
Mirtyrer begeht. Dagegen ist die Begierdetaufe nur von einzelnen
Theologen wie Chomjakov anerkannt, der schrieb: «Wer die Taufe
wiinscht, wird im Wunsche getauft» und: «Viele wurden gerettet und
erhielten das Erbe, ohne das Sakrament der Taufe durch das Wasser
empfangen zu haben»*.

Der Téufling wird angekleidet, und es folgt die Spendung des
Mysteriums der Heiligen Myronsalbung oder das Sakrament der
Firmung. Bei diesem Mysterium werden durch Salbung des Leibes
dem Getauften die Gaben des Heiligen Geistes zur Mehrung und
Starkung des geistigen Lebens mitgeteilt. Diese Salbung ist nach Kyrill
von Jerusalem das Abbild der Geistessalbung, die Christus bei der
Taufe im Jordan empfing®; der Getaufte wird durch sie nicht nur
zum Christusgldubigen und Christusbekenner, sondern selbst zu einem
xowotdg, das heillt Gesalbten; er wird, wie es im Gebet der Myronweihe
heiflt, in das Auserwidhlte Geschlecht, in das Konigliche Priestertum, in
das heilige Volk Gottes aufgenommen; er wird zu einem vollberech-
tigten Glied der Kirche, dem die tbrigen Sakramente, vor allem die
Eucharistie, offenstehen.

Das Mysterium der heiligen Myronsalbung ist im byzantinischen
Ritus unmittelbar mit der Taufe verbunden. Sie ist auch das heilige
Myron (&ywov pogov) oder die «Siegel» (ogpayig) oder die «Versiege-
lung» (ogpaywow)®. Gelegentlich wird sie «mit dem abendlindischen
Terminus “Firmung” (Pefaiwois) bezeichnet»*. Schon in den Aposto-
lischen Konstitutionen heisst sie «Festigung des Bekenntnisses» (Pe-
Baiworg tiHg Oporoyiag)*.

Man fuhr im Osten fort, Taufe und Myronsalbung unmittelbar
hintereinander zu spenden, wie jung oder alt die Kandidaten auch

38. Chomjakov, Cerkov odna, in deutscher Ubersetzung bei Bubnof - Ehren-
berg, Ostliches Christentum, Bd 11, Miinchen 1925, S. 20 und 13. .

39. Kyrill von Jerusalem, «Mvotaywywal Kamyioewg», 111, Migne PG 33,
1088 f. :

40. Franz Joseph Ddélger, Sphragis, Paderborn 1911.

41. Friedrich Heiler, a.a.0., S. 158.

42. Migne PG 1, 797. Friedrich Heiler, aa.0.



588 Evangelos D. Theodorou

sein mochten. Im Gegensatz dazu wurden im Westen Taufe und
Firmung vom 9. Jahrhundert an allméhlich getrennt*.

Die orthodoxe Theologie identifiziert die Myronsalbung mit der
Handauflegung, durch welche die Apostel den Getauften in Samaria
den Geist mitteilten. Im Orient ist die Handauflegung als Bestandteil
des Firmungsritus im Altertum bezeugt, aber die Salbung riickte mehr
und mehr in den Vordergrund.

Das Myron ist feinstes Olivendl, das mit vielen aromatischen
Stoffen vermischt wird. (Die orthodoxen Ritualien schwanken zwi-
schen 13 und 57.) Die vielen Substanzen symbolisieren die Mannigfal-
tigkeit der Gaben des Heiligen Geistes'” und den Wohlgeruch seiner
Heiligkeit*.

Jeder Bischof hatte die Vollmacht zur Myronweihe. «/m 13. oder
14. Jahrhundert wurde diese jedoch zu einem ausschliesslichen
Vorrecht des Okumenischen Patriarchen. Seit dem 17. Jahrhundert
beanspruchte der russische Patriarch das Recht zur Myronweihe, in
neuerer Zeit auch die Protohierarchen anderer autokephaler Kir-
chen... Die Myronweihe findet alle sieben Jahre am Griindonnerstag
statt»®, .

Schon Pseudo-Dionysios erwidhnt die Myronweihe#. Der Codex
Barberinus (8. Jh.) und Symeon von Thessaloniki beschreiben das um-
fangreiche Ritual. Nach der Konsekration der Eucharistie fleht der
Bischof, dhnlich wie in der eucharistischen Epiklese, um die Herab-
kunft des Heiligen Geistes:

«Sende auf dieses Myron deinen Heiligen Geist herab und mache
es zu einem koéniglichen, geistlichen Salbél, welches das Leben
schiitzt, die Seelen und die Leiber heiligt; mache es zu einem Ol der
Freude... Mache es durch die Herabkunft deines angebeteten Heiligen
Geistes zu einem Siegel der Vollkommenheit...»".

Schon Kyrill von Jerusalem weist auf das Wandlungswunder am
Salbél hin:

«Wie das eucharistische Brot nach der Anrufung des Heiligen

43. Evangclos Theodorou, Die Entwicklung des Initiationsritus in der
byzantinischen Kirche, in: Ernst Chr. Suttner (Hrsg), Taufe und Firmung,
Regensburg, S. 147-148.

44. Vgl. Can. 3 des 2. Konzils von Karthago. Can. 36. des 3. Konzils von Karthago.

45. Friedrich Heiler, a.a.0., S. 160.

46. Pseudo - Dionysios, aa.O., Migne PG 3, 473 ff.

47. Symeon von Thessaloniki, a.a.0., Migne PG 155, 214 ff.
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Geistes kein einfaches Brot mehr ist, sondern der Leib Christi, so ist
auch dieses heilige Myron nach der Anrufung kein gewohnliches
Salbol mehr, sondern eine Gabe Christi und des Heiligen Geistes, die
durch géttliche Gegenwart wirksam geworden ist»®,

Die Myronsalbung beginnt mit einem Gebet, das den Zusammen-
hang der drei Initiationsmysterien aufzeigt:

«.. Du lieBest Deinen neu erleuchteten Knecht N. N. aus dem
Wasser und Geiste wiedergeboren werden..., Gebieter, barmherziger
Allkénig, gewédhre ihm auch die Besiegelung mit der Gabe Deines
heiligen und anbetungswiirdigen Geistes und den Empfang des hei-
ligen Leibes und goéttlichen Blutes Deines Christus».

Nach diesem Gebet salbt der Priester den Téufling in Kreuzes-
form an Stirn, Augen, Nasenfliigeln, Mund, Ohren, Brust, Héinden
und Fiflen und spricht jedesmal: «Siegel der Gabe des Heiligen Gei-
stes. Amen» (Zpoayic dwoedg Ivedporog ‘Ayiov. "Awiv). In ilteren
Euchologien finden sich noch andere Formeln, zum Beispiel «Salbung
des Unterpfands des Heiligen Geistes», «Salbung der Teilhabe am
ewigen Leben», «Fiille der Gabe des Heiligen Geistes». Die heutige
sakramentale Formel begegnet uns schon auf dem 2. 6kumenischen
Konzil und bei Asterios von Amasia im 4. Jahrhundert. Kyrill von
Jerusalem deutet die Salbung der einzelnen Korperglieder:

«Zuerst wurdet ihr an der Stirn gesalbt, damit ihr von der Scham
befreit wiirdet, die der erste Mensch stets mit sich trug, nachdem er
das Gebot Gottes libertreten hatte, und damit ihr mit aufgedecktem
Angesicht des Herrn Klarheit schauen mdget (2 Kor 3,18). Dann
wurdet ihr an den Ohren gesalbt, damit ihr Ohren empfinget, die
fahig sind, die gottlichen Geheimnisse zu horen. Dann an der Nase,
damit ihr nach dem Empfang des gottlichen Myron sagen kénnt: Wir
sind Gott ein guter Geruch Christi unter denen, die selig werden (2
Kor 2,15). Dann an der Brust, damit ihr, angezogen mit dem Panzer
der Gerechtigkeit, bestehen konnt wider die Anldufe des Teufels (Eph
6,14 ff). Denn wie Christus nach der Taufe und dem Empfang des
Heiligen Geistes ausgezogen ist und den Widersacher liberwunden
hat, so erhebt auch ihr euch nach der heiligen Taufe und geheimnis-
vollen Salbung, bekleidet mit der Waffenriistung des Heiligen Geistes
gegen die Macht des Feindes und iiberwindet sie und kénnt sagen:

48. Kyrill von Jerusalem, aa0., Migne PG 33, 1089, 1092. Friedrich
Heiler, aa.0. S. 160.
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Ich vermag alles durch den, der mich machtig macht, Christus (Phil
4,3)»%,

Die Myronsalbung stellt die Gleichgestaltung mit Jesus dar, dem
Christés, dem Geistgesalbten und ist durch den Bezug auf die Offen-
barung des auf Jesus «bleibenden Geistes» (Joh 1,33) am Jordan noch
in besonderer Weise «inkarnationstheologisch - pneumatologisch ge-
pragt». Kyrill von Jerusalem betont: «Gesalbte wurdet auch ihr, als
ithr das Gleichbild des Heilijgen Geistes empfingt und alles bildlich an
euch geschah, weil ihr Abbilder Christi seid. Denn dieser ist im Jor-
dan getauft worden und hat mit dem Leib seiner Gottheit die Wasser
beriihrt; er ist aus ihnen wieder aufgestiegen und empfing die wesen-
hafte Heimsuchung des Heiligen Geistes, so dal} der Gleiche auf dem
Gleichen ruhte. Und auch euch ist auf dhnliche Weise, als ihr aus
dem Brunnen der heiligen Wasser herausstiegt, das Chrisma, d. i. die
Salbung gegeben worden, das Gleichbild _]6[161' mit der Christus ge-
salbt wurde»'.

Was den Spender der Myronsalbung betrifft, so galt im byzantini-
schen Ritus das Prinzip des hl. Hieronymus, der fragt: «Quid facit
excepta ordinatione episcopus, quod presbyter non faciat?»%.

Im Gegensatz zur lateinischen Kirche, in der von Anfang an die
Firmung den Bischofen vorbehalten war, erhielten im byzantinischen
Ritus die einfachen Priester die Befugnis, auch die Myronsalbung zu
spenden; das ist schon zu Ende des 4. Jahrhunderts nach den Aposto-
lischen Konstitutionen Brauch®*. Daf3 im Orient schon friihzeitig Prie-
ster firmten, bezeugt der Ambrosiaster: «In Agypten firmen die Prie-
ster, wenn der Bischof nicht zugegen ist»*. Im 9. Jahrhundert war es
in der byzantinischen Kirche langst allgemein Sitte geworden, daf3 die
einfachen Priester die Firmung erteilten. Deshalb kontrollierte der hl.
Photius die Legaten des Papstes streng, die in Bulgarien eine Wieder-
holung der Myronsalbung an den von Presbytern Gesalbten vorge-
nommen hatten. Trotzdem ist die Spendung der Firmung im byzanti-
nischen Ritus nicht ganz vom Bischof getrennt. Sie bleibt insofern an

49. Kyrill von Jerusalem, a.4.0., Migne PG 33, 1092.
50. Hans - Joachim Schulz, a.a.0., S. 248-249.
- 51. Kyrill von Jerusalem, a.a.0., Migne PG 33, 1088 ff.
52. Migne PL 22, 1194.
53. Apostolische Konstitutionen, Migne PG, 1, 1012-1013.
54. V. Thalhofer - L. Eisenhofer, 2.a4.0.,, S. 321.
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ihn gebunden, als nur er (oder nur der Patriarch) das Myron fiir die
Firmungssalbung weihen darf.

Nach der Myronsalbung schreiten Priester und Taufpate mit dem
Taufling dreimal um das Taufbecken und singen: «Die auf Christus
ihr seid getauft, habt Christus angezogen. Alleluja».

Der heutige Taufritus kennt noch Schriftlesungen Rém 6, 3-12
und den Schlufl von Mt. Die Lesungen fehlen in fast allen liturgischen
Handschriften, weil sie zur Ordnung der eucharistischen Liturgie ge-
horten, die ehedem mit der Taufe verbunden war.

Die Orthodoxe Kirche ‘ist dem alten Brauch treu geblieben, den
Neugetauften umittelbar nach ihrer Taufe und Myronsalbung die Eu-
charistie zu reichen. Nicolaos Kabasilas sagte, wobei er sich ausdriick-
lich auf den Pseudo-Dionysios Areopagita berief, dass die {ibrigen
«Mysteria» (Sakramente) nicht vollkommen seien und nicht ihre gan-
ze Wirkung hervorbringen kdnnten, wenn sie nicht in der Teilnahme
am gottlichen Festmahle einmiindeten®. Jedes Mysterium existiert,
indem es auf die Eucharistie hingeordnet ist, und wird durch die
Macht, die diejenige der Kirche ist, wirksam; in der Eucharistie ndm-
lich vollendet und manifestiert sich die Kirche. Die Kirche ist da, wo
die Eucharistie gefeiert wird. Im Hinblick auf die Eucharistie haben
alle «Mpysteria» bis zu einem gewissen Grad einen instrumentalen
Charakter.

Die Eucharistie vollendet die Eingliederung in den Herrn. Wir
haben schon festgestellt, dass die Initiatio Christiana in der Ortho-
doxen Kirche den Empfang aller drei Initiationssakramente, Taufe,
Firmung und Eucharistie, umfasst. Diese drei bilden bis heute eine
Einheit, die nicht durch Auflésung in drei selbstandige sakramentale
Feiern zerstort wird>®. In der lateinischen Kirche bleibt diese Einheit
nur bei der Initiation der Erwachsenen gewéhrt, bei der «die Firmung
unmittelbar nach der Taufe gespendet wird. Darauf folgt die Messe,
bei der der Neugetaufte teilnehmen und kommunizieren soll». Aber
die Christen des Ostens haben nicht nur bei der Initiation der
Erwachsenen, sondern auch bei der Eingliederung der kleinen Kinder

55. Robert Hotz, Sakramente - im Wechselspiel zwischen Ost und West,
Giitersloh 1979, 0. 195, wo N. Kabasilas ziticrt wird: «ITepl tig ¢v Xowot® Lwiig»,
Migne PG 150, 493-685. '

56. Vgl. Evangelos Theodorou, Die Einheit der Initiationsmysterien in der
Orthodoxen Kirche, Zirich - Freiburg 1972. '
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in die Kirche im allgemeinen die Einheit der Initiation bis auf unsere
Tage treu bewahrt. «Bei ihnen», so betont R. Béraudy, «hat jeder
Priester, der die Taufe spendet, die Vollmacht zu firmen, und die
Eucharistie wird sogar den Neugeborenen... gereicht»’. Man kann
darin besonders die Eigenheiten des orthodoxen Initiationsritus erken-
nen. Es ist deshalb vom orthodoxen Standpunkt aus begriilenswert, daf3
die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils den
Vorschlag macht: «Der Firmritus soll liberarbeitet werden, auch in
dem Sinne, da} der innere Zusammenhang dieses Sakramentes mit der
gesamten christlichen Initiation besser aufleuchte».

Wie Joseph Andreas Jungmann in seinem Kommentar zu dieser
Konzilskonstitution schreibt, sollte bei diesem Artikel «die friihchristii-
che Abfolge der Initiationssakramente Taufe-Firmung- Eucharistie,
die sich in der Osternacht von selbst ergab und die im Orient auf-
grund der Priesterfirmung sich erhalten konnte», wieder stiarker unter-
strichen werden®.

Es ist kein Zweifel, dass die schon verwirklichte Uberarbeitung
des abendldndischen Firmritus im Sinne des Vorschlags des Zweiten
Vatikanischen Konzils eine bedeutende Frucht der Okumenischen
Bewegung ist. Eine andere Frucht ist die Tatsache, dass die Romisch-
Katholische Kirche heute bei der Firmung die ostkirchliche sakramen-
tale Formel benutzt: Zgoayic dweeag Ilvevuarog ‘Ayiov (Siegel der
Gabe des heiligen Geistes)™.

In diesem Zusammenhang betont Robert Hotz, dass Papst Paul
VI, am 15. August 1971 einen neuen Firmritus promulgierte, bei dem
auf die «altehrwiirdige, Ostliche Epikleseformel zuriickgegriffen
wurde», wobei sich das pépstliche Dokument ausdriicklich auf die
morgenlindische Uberlieferung berief: «Was die Worte des Ritus
betrifft, durch den der Heilige Geist vermittelt wird, ist zu bemerken,

57. R. Bé€raudy, «Die Christliche Initiation», in: A. G. Martimort (Hrsg.),
Handbuch der Liturgiewissenschaft, Bd 2, Freiburg - Basel - Wien 1965, S. 91.

58. Art. 71: Das Zweite Vatikanische Konzil, 1. Teil, in: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, Freiburg - Basel - Wien 1966, S. 69.

59. A. J. Jungmann, «Constitutio de sacra liturgia: Einleitung und Kommen-
tar», Art, 71, in: Das Zweite Vatikanische Konzil, 1. Teil, S. 68.

60. Papst Paul VI, «Divinae consortium naturae», in: Acta Apostolicae Sedis,
LXIII (1971) S. 662 ff. P. Nordhues - H. Petri, Die Gabe Gottes, Paderborn
1974, S. 205-206. Emmanuel Simandirakis, H maod toic Pwpaioxaloxoig
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dafl schon in der Urkirche Petrus und Johannes, um die Initiation der
Getauften in Samaria zu vollenden, fiir diese beteten, damit sie den
Heiligen Geist empfingen, und ihnen dann die Héande auflegten (vgl.
Apg 8,15-17). Im Osten finden sich im 4. und 5. Jahrhundert bei der
Salbung mit Chrisam erstmals Hinweise auf die Worte: ‘Siegel der
Gabe des Heiligen Geistes’®'. Diese Worte wurden schon bald durch
die Kirche von Konstantinopel iibernommen und sind auch jetzt noch
in den Kirchen des byzantinischen Ritus in Gebrauch’. Die beinahe
wortliche Ubernahme dieser byzantinischen Formel begriindete Papst
Paul VI. damit, daB} in ihr “die Gabe des heiligen Geistes ausgedriickt
wird” und sie “an die Spendung des Geistes am Pfingstfest erinnert
(vel. Apg 2, 1-4 und 38)"»%.

Im Allgemeinen miissen wir unterstreichen und begriissen, dass
sich seit dem Zweiten Vatikanum die Waagschale der neuen liturgi-
schen Reformen im Abendland zugunsten der Epiklese geneigt hat®.

In der alten Kirche wurden die Neugetauften nach der Myronsal-
bung, mit weissen Kleidern angetan und brennende Kerzen in den
Hianden haltend, in das Kirchenschiff gefiihrt und folgten dem Prie-
ster beim Kleinen Einzug mit den hl. Schriften. Die Neophyten gingen
mit in den Altarraum hinein oder stellten sich an den Stufen vor den
Tiiren des Altarraums auf, um der eucharistischen Liturgie beizuwoh-
nen und die hl. Kommunion zu empfangen. Auch in der heutigen
Praxis reicht man den Neugetauften die Kommunion, schiebt sie aber
bisweilen einige Tage hinaus. Im Unterschied zur abendldndischen
Praxis hat man im byzantinischen Ritus wie fiir die Spendung der
Taufe, so auch fiir die Spendung der Firmung und der Kommunion
den Eintritt des Unterscheidungsalters nicht zur Bedingung gemacht.

Zum Schluf} sei vermerkt, da3 der heutige Initiationsritus der
Orthodoxen Kirche durch einige Riten, die vor oder nach der Taufe
vollzogen werden, ergénzt ist. Solche Riten vor der Taufe sind das
Gebet fiir die Mutter am ersten Tag nach der Entbindung, das Gebet
bei der Bekreuzigung und Namensgebung des Kindes am achten Tage

61. Vgl. Kyrill von Jerusalem, Katech. XVIII, Migne PG 33, 1056; Aster-
ios von Amaseca, Eig tovg 800 viovg tovg mapd 1¢) Aovnd, in: Photios, Mupio-
Bifrov 1j Biphobjxy, Migne PG 104, 213.
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63. Papst Paul VI, jbidem, S. 663. P. Nordhues - H. Petri, 420, S.
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nach seiner Geburt, die Gebete fiir die Mutter nach vierzig Tagen
und fiir das Kind, das am vierzigsten Tage von neuem zum Got-
teshaus gebracht wird. Postbaptismale Riten, die man heute mit der
Spendung der Taufe und der Firmung verbindet, sind die Gebete bei
der Abwaschung und bei der Haarbeschneidung®.

Zusammenfassend konnen wir feststellen, dal der byzantinische
Taufritus vor und nach dem eigentlichen Vollzug des Sakramentes im
Lauf der Zeit einige unwesentliche Elemente hinzunahm, dal3 er aber
hauptsdchlich aus wesentlichen und wichtigen Handlungen und
Gebeten besteht, die die altkirchliche Praxis getreu fortfiihren. Insbe-
sondere stimmt mit der alten Tradition iiberein, dafl die drei Initi-
ationssakramente, die bei der Initiation eine Einheit bilden, auch
heute noch in der Orthodoxen Kirche gemeinsam gespendet werden.
Aber diese Einheit und enge Verbindung bedeutet nicht, dass jedes
dieser drei Mysterien seine Eigenstdndigkeit entbehrt und verliert.
Was die zwei' Sakramente der Taufe und Myronsalbung von diesem
Standpunkt aus betrifft, hat seine Eminenz der heutige Griechisch-
Orthodoxe Erzbischof von Australien Stylianos Harkianakis betont:
«Ihre Selbstindigkeit kann man nicht leugnen, da sowohl die altte-
stamentlichen Vorbilder dieser Sakramente wie auch ihre neutestament-
liche” Einsetzung und ihre Bezeugung in der patristischen Literatur
von zwei klar voneinander zu unterscheidenden Riten sprechen.
Andererseits ist aber ihre Zusammengehdrigkeit von der Sache her so
gross, dass man kaum das eine erwidhnen kann, ohne das andere mit-
zudenken. Taufe .und Firmung gehdren zueinander wie Auferstehung
und Pfingsten»®.

65. Evangelos Theodorou, «Die Entwicklung des Initiationsritus in der
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