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Binleitung. 
«De vera - um 390 geschrieben - ist die letzte Schrift 

des «Laiem> Augustin und del' Abschluss del' sogenannten fruhen 
Werke. Sie ist seinem Freund Romanianus gewidmet, welcher Anlass 
fur ihre Entstehung sein mag, da sie eine Antwort auf seine 
eindringliehenFragen sein soIP.H. Dorries2 behauptet zwar, dass es 
eines ausseren Anlasses fur die Entstehung des Werkes nicht bedurfte, 
weil von del' wahren Religion schon oftel'S in fruheren Schriften die 
Rede war; abel' das beweist meines Erachtens keineswegs, dass Au-
gustin aus inneren Grunden zu diesel' Schrift gekommen ist. Augu-
stin wird aus del' Situation seiner Zeit, die an verkehrten und falschen 
Ansichten tiber Religion reich war, gezwungen, ofter davon zu spre-
chen, und als einem echten Reprasentanten jener Situation wird dem 
Manichaer Romanianus «De vera gewidmet. Das verrat 
schon die Tendenz der Schrift. Sie ist apologetisch: im Hinblick auf 
die Widerlegung der manichiiischen Lehre entwickelt Augustin seine 
Anschauungen. Das ist von Bedeutung ftir das Verstandnis del' Schrift, 
die keine eigentliche Abhandlung tiber die wahre Religion ist. Was 
Religion ist, steht hier tiberhaupt nicht zur Diskussion. Und wenn 
Augustin erkliirt, er wolle seine Gedanken tiber die wahre Religion 
aufschreiben3 so will das 
gen eme auf philosophischem 
Hintergrund ftihren will"'. Dabei wird der Versuch gemacht, die 

1. De vera religione VII, 12: «tempus nunc esse arbitratus sum, postquam 
tuas acerimas interrogationes, sine uIlo serto fine fluctuare, ea charitate qua tibi 

2. Das Verhiiltnis des Neuplatonischen und Christlichen in Augustinus «De 
vera religione». In: ZntW. 23(1924) 65. 

3. De vera reI. VII, 12: «Quamobrem, cum ante paucos annos promiserim tibi 
charissime mihi de . 

vera ,20; «Ego itaque diu multumque considerans quales obIa-
trantes, et quales quaerentes expertus sim, vel qualis ipse, sive cum latrarem, sive 
cum quaererem, fuerim; hoc modo mihi utendum putavi,). 
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Religion mit der neuplatonischen Philosophie in Einklang .zu 
bringen 5. Die Einheit von platonischer Philosophie und Chri-
stentum wird deutlich dargestellt 6• So ist es nichts Auffiilliges, 
wenn die Grundlage del' Schrift neuplatonisch ist. Max Wund 7 

betont jedoch die neuplatonischen Elemente diesel' Schrift zu 
stark und unterschiitzt die christlichen zu. Unrecht. Demgegenu-
her nimmt H. Dorries8 an, dass trotz del' neupJatonischen Geden-
kengiinge die kirchlichen Gedanken sichtbar hervortreten. In del' Tat 
findet sichdel christliche Faktor in verstarktem Masse. Auf eine ganze 
Reihe von christlichen Begriffen wie Kirche, Gnade, Glanbe usw. 
treffen wir hier. Mehr als Dorries betont die christlichen Elemente 
A. C. de V9 • Abel' das Wesentliche ist, wie schon Dornes10 bemerkt 
hat, dass «De vera religione» bei Gedankengangen, die im allgemei-
nen neuplatonischer Art sind, tiberall Keime zu etwas anderem in 
sich birgt. 

I.  Autotitat und Vernunft. 
Die menschliche Seele ist so stark in ihre Sunden verstrickt und 

so sehr von ihnen belastet, dass sie nicht ohne weiteres zum Licht 
del' Wahrheit gelangen kann. Del' Kontakt des Menschen mi'L seinem 
SchOpfer ist nach dem Sundenfall abgerissenund niemand aus dem 
menschlichen Bereich kann dem Abhilfe schaffen. Der Mensch 
kann nicht aus sich nach dem gottlichem greifenll, er hat eine 
({medicinal) notig, urn sich aufzurichten12• Darum kornmt ihm das 
Erbarmen Gottes jeweils in einer der Zeit entsprechenden Weise zu 

5. De vera reI. V,8: 
caput, non aliam esse philosophiam, id est sapientiae studium, et aliam reli-
gionelli». 

6. De vera re!. III,S. 
7. Ein Wendepunkt in Augustins Entwicklung. In: Zntw. 21 (1922) 6S. 
8. A.  a. O. S. 64-102. 
9. J. Pegon, La foi chretienne. Oeuvres de saint Augustin. Bd. 8. Paris 1951 

S..471-472. 
10. A. a. O. S. 101. 
11. Devera re!. X,19: (,quia hoc anima peccatis suis obruta et implicata, per 

seipsam videre ac tenere non posseL, nullo in rebus humanis ad divinacapessendlJ, 
interposito gradu, per quem ad Dei similitudinem a terrena vita homo 
niteretur,l. 

12. De vera re!. XXIV, 45: «Nam in quem locum quisque ceciderit, ibi debet 
incumbere uL suqabl. 
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Hilfe und ermoglicht ihm den Weg zum Besitz der Wahrheit13• Die 
gottliche Arznei ist schOn) stufenmassig, unterschiedlich und sie teilt 
sich in Autoritlit und Vernunft14• 

Von grossem Gewicht ist die Bewertung der Autoritlit. Der Be-
griff <<A.utoritlit) kommt in «De vera religione) sehr oft vorIS und zwar 
nicht nur beilllufig, sondern an entscheidenden Stellen. Rei Augustin 
ist das Problem der Autoritllt eine besonders aktuelle Frage, zumal 
er sich einst seIber auf der Suche nach ihr befunden hatte, aber auch, 
weil er den antiken Autoritlltsbegriff vorfandl6• Dass Augustin die 
Frage, wie es den Platonikern moglich war, ohne die Hilfe der Auto-
ritllt das Hochste zu erreichen, nicht direkt gestellt und nicht beant-
wortet hat, sieht J. NorregaardI7 als eine Antinomie Augustins. Doeh 
ich bezweifle, ob man das behaupten darf, wenn man sieh den 
Hauptzweck der Schrift vor Augen steUt. Augustin sprieht von 
der Autoritat als etwas Selbstverstandlichem und begrUndet ihre 
Notwendigkeit mit der Krankheit der mensehliehen Seele, die 
von sieh aus nicht sehen und begreifen kannlS• Nun fragt er 
sieh, welche die richtige Autoritat ist, der man folgen muss. Es 
ist fUr ihn selbstverstandlich, dass eine Religion die Autoritllt sein 
soIl. Aber kei:qe polytheistische Religion kann den Anspruch erheben, 
als solche angesehen zu werden, da Keine von ihnen wahr ist. Das kann 
nur die ehristliche Religion fordern, die den einen hOchsten, wahren Gott 

13. De vera reI. X, 19: <dneffabili misericordia Dei temporali dispensatione 
per creaturam mutabilem, sed tamen aeternis legibus servientem, ad commemora· 
tionem primae suae perfectaeque naturae, partim singulis hominibus, patrim vero 
ipsi hominum generi 8ubvenitur». 

14. De vera reI. XXIV, 45: «Quamobrem ipsa quoque animae medicina, quae 
divina providentia et ineffabili beneficentia geritur, gradatim distincteque pul-
cherrima est. Distribuitur enim in auctoritatem atque rationem>). 

16. Ober den Autoritatsbegriff bei den Griechen und Romern siehe Plumpe 
J.C., Wesen und Wirkung der Auctoritas Maiorum bei Cicero, MUnster 1932; FUrst 
F., Die Bedeutung der auctoritas im privaten und offentlichen Leben der romischen 
Republik, Marburg 1934; Tesser·Wesierski F. von, Der Autoritiitsbegriff in den 

Das Problem der Autoritiit. In: Philos. J ahrb. d. Gorr. Ges. 67 (1959) 266-284. 
Ober die Beziehungen des augustinischen Autorititsbegriffeszum romischen: Lo-
hrer M., Der Glaubensbegriff des hI. Augustinus in seinen ersten Schriften bis zu 
den Confessiones, Ztirich-Kohn 1955 S. 82 f. 

18. De vera reI. X, 19. 
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lehrt19 • Die lVIenschwerdung Gottes hat den Menschen die Fahigkeit 
geschenkt, die Wahrheit erkennen zu konnen2U, Die christIiche Auto-
ritat kann uns wirklich helfen, weil sie sichtbare Gestalt angenommen 
hat und zu uns spricht «cum infantia nostra parabolis ac similitudini-
bus quodammodo ludere, et interiores oculos nostros luto hujuscemodi 
curare non aspernata est ineffabilis misericordia Deh)2L, Und die Fahig-
keit, dass sie die grosse Menge iiberzeugt, ihr zu folgen, zeige, dass die 
christliehe die riehtige Autiritat sei22, 

Die innige Verbindung von Autoritat und Vernunft erweist 
VOl' allem darin, dass die Autoritat nicht ohne die Vernunft existieren 
kann, Sie setzt die Vernunft nieM ab, da del' Glaubige erst wissen muss, 
wem er glauben solI, und so stHtzt der Autoritatsglaube sieh wieder 
auf schon anerkannte Wahrheiten23• Die Autoritat taugt eher fiir die 
ungebildete Menge, wahrend die ratio den Gebildeten angemessen ist. 
Aber der Mensch befindet sich naeh dem 'Siindenfall in einer solehen 
Lage, dass er sieh zunachst der Autoritiit unterwerfen muss, um zur 
Wahrheit zu kommen24• Die Autoritat hat zeitlich gesehen einen Vor-
rang, abel' auf keinen Fall in Bezug auf ihr Wesen25• Ob der Saehe nach 
die Vernunft VOl' del' Autoritat steht, sagt Augustin hier nicht ausdriick-

19. De vera reI. XXV, 46: « ... ita in religione qui ad unum vocant, eorummajor 
et fide dignior esse debet allctoritas,). Vgl. ebd. III, 3. 

20. De vera reI. XVI, 30: «et Verbum caro faclum est, et habitavit in nobis 
(Joh. 1, 14). Ita enim demonstravir carnalibus, et non valentibus intueri mente 
veritatem, corporeisque sensibus declitis, quam excelsum locum inter creaturas 
habeat humana natura». 

22. De vera reI. XXV, 47: mec iam nobis dubium esse oportet llS esse 
dum, qui cum ea praedicarent quae pauci assequuntur, se tamen sequendos populis 
persuadere potuerunt. Vgl. dazu ebd. III, 3 wo dasselbe fUr Chrisius argumentiert 
wird. 

23. De vera reI. XXIV, 45: <lAuctoritas fidem flagitat, et rationi praeparat 
hominem. Ratio ad intelledum cognitionemque perducit. Quamquam neque au-
ctoritatem ratio penitus deserit, cum consideratur cui sit credendum; et certe summa 
est ipsius jam, cognitae atque perspicuae veritatis auctoritas». 

24. De vera reI. XXV, 47: «Nunc enim agitur quibus credendum sit, antequam 
quisque sit idoneus ineundae rationi de divinis et invisibilibus rebus; nam ipsi ra-
tioni purgatioris animae, quae ad perspicuam veritatem pervenit, nullo modo au-
doritas humana praeponitur,). 

25. De vera reI. XXIV, [.5: «Sed quia in temporalia devenimus, et eorum amore 
ab aeternis impedimur, quaedam temporalis medicina, quae non scientes, sed cre-
dentes ad salutem vocat, non naturae (1t excellentiae, sed ipsius temporis ordine 
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lieh. H. Dorries26 behauptet, dass schon ausserlich, dem Raume naeh, 
welcher der Vernunft gewidmet ist, die Autoritllt dieser nachsteht. 
Aber dass Augustin die Vernunft so stark betont, kann man in Hinsicht 
auf den Leser erklaren, den er auf intellektualistisehe Weise zur wahren 
Religion fUhren will. Damit mochte ieh keineswegs behaupten, dass Au-
gustin die Autoritllt vor dem Verstand sehlltzt, sondern lediglieh, dass 
die Meinung H. Dorries aus «De vera religione)} nieht herworgeht wie 
aus anderen Schriften Augustins27 • 

II. Aufweis des Daseins Gottes. 
Die Suche nach dem Dasein Gottes geht nicht auf eine religiose 

Fragestellung ein, wie man erwartet hatte, da Augustin in den vorange-
gangenen Kapiteln tiber die Autoritllt spraeh und den Boden dafUr 
vorbereitet hat, sondern. erfolgt auf intellektualistische Weise28 • Au-
gustin gebt aus von der Betrachtung und dem Studium der sichtbaren 
Welt, welche uns als eine Stufe zum Ewigen und Immerbleibenden 
fUhren soIlen 29• J. Hessen30 betraehtet mit M. Grabmann:n , dass wie in 
«De libero arbitrio)} von «ZahI» und «Weisheit)) so in «De vera religione)} 
Augustin von der «SchOnheit)} und den Gesetzen der Asthetik ausgeht, 
urn auf Gott als den metaphysischen Ort dieser Idealgesetze zu schlie:-
ssen. In beiden Fallen wird, bemerkt J. Hessen32 , von unwandelbaren 
Wahrheiten, die zugleich den Charakter von Normen haben, auf cine 

26. A. a. O. S. 85 f. 
27. Vgl. De ordine IX, 26: «Ad discendum item necessario dupliciter ducimur, 

auctoritate atque ratione. Tempore auctoritas, re autem tatio prior est». 
28. De vera reI. XXIX, 52: «Et quoniam de auctoritatis beneficentia, quan-

tum in praesentia satis visum est, locuti sumus; videamus quatenus ratio possit 
progredi a visibilibus ad invisibilia, et a temporalibus ad aeterna conscendens». 

29. De vera reI. XXIX 52: «Non enim frustra et 

dines, lunae menstrua curricula, anni quadrifariam temperationem, quadriparti-
tis elementis congruentem, tantam vim senimum species numerosque gignentium, 
et omnia in suo genere modum proprium naturamque servantia. In quorum consi-
deratione non vana et peritura curiositas exercenda est, sed ad immortalia 

30. Augustins Metaphysik der Erkenntnis, Leiden2 1960 S. 129; Der augu-
. stinische Gottesbeweis, Munster 1920 S;r.·r.. 

31. Die Grundgedanken des hI. Augustinus fiber Seele und Gott in ihrer Gegen-

vera religione» siehe auch: Ki.illin B., st. Augustin und die Erkenntnis 
der Existenz Gottes. In: Divus Thomas it. (1936) 331-352. 

32. Augustins Metaphysik... S. 131; und: Der august. Gottesbeweis, S. 1i6. 
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Wahrheit im metaphysis chen Sinne geschlossen und diese mit Gott 
identifiziert. Der Unterschied besteht darin, dass in «De vera religione» 
nicht die logischmathematischen. und ethischen, sondern die astheti-
schen Wahrheiten es sind, auf die Augustin reflektiert und die er zur 
Grundlage seiner Beweisftihrung macht33• 

Augustin betrachtet die Dinge und findet, dass jedes lebende We-
sen hOher als jedes beliebige leblose steht und auf Grund des Natur-
gesetzes den Vorzug vor ihm hat 34• We iter stellt er eine vergleichende 
Betrachtung zwischen den empfindenden und den vernfinftigen Wesen 
(Menschen) an und folgert daraus, dass nicht das Vermogen der Sinne-
sempfindung, welches beide haben, dem Menschen den Vorzug vor 
den vernunftlosen Wesen gibt, sondern das, wodurch der Mensch iiber 
die Sinnendinge urteilt, die Vernunft also, die den Vernunftlosen fehlt. 
Die Vernunft urteilt nicht nur fiber die Sinnendinge, sondern auch 
fiber die Sinne selbst. So kommt er zu dem Schluss, dass wie das Sinn en-
leben hOher steht als der Korper, so das geistige Leben fiber beiden35 • 

Aber Augustin bleibt nicht bei der Erkenntnis des Vernunftlebens .. Er 
geht weiter und erkennt, dass die Vernunft trotz ihres Vorranges in 
ihrer Tatigkeit veranderlich ist. Sie erscheint bald erfahren, dann aber 
unerfahren. Und je erfahrener sie ist, desto besser urteilt sie. Und sie 
ist urn so erfahrener, je mehr sie an einer Kunst, Wissenschaft und Wei-
scheit teil hat. So muss die untersuchung weiter fortschreiten zur Be-

33. Die Asthetik fUr sich, die keineswegs um ihrer selbst willen da ist, macht 
W. Thimme, Augustins geistige Entwickelung in den ersten Jahren nach seiner «Be-
kehrung» 386-391, Berlin 1908, S. 187' keinen g'eschlossenen Eindruck. 

tura vitalis, quae cuncta ista sentit: quae profecto quoniam vitam dat corpori, prae-
stantior eo sit necesse est. Non enim qualiscumque melies, quamquam isLa visibili 
luce praefulgeat, si vita caret, magni aestimanda est. quaelibet namquae viva sub-
stantia cuilibet non vivae substantiae, naturae lege praeponitur,). 

35. De vera reI. XXIX, 53: «Sed quia irrationalia quoquae animantia vivere 
atquae sentire nemo ambigit, illud in animo humano praestantissimum est, non quo 
sentit sensibilia, sed quo judicat de sensibilibus. Nam et vident acutius, et caeteris 
corporis sensibus acrius corpora attingunt pleraequae bestiae quam homines: sed 
judicare de corporibus non sentientis tantum vitae sed etiam ratiocinantis est, 
qua illae carent, nos excellimus. Jam vero illud videre facillimum est, praestantio-
rem esse judicantem, quam illa res est de qua judicatur. Non solum autem rationa-
lis vita de sensibilibus, sed de ipsis quoque sensibus judicat, cur in aqua remum in-
fractum operteat apparere cum rectus sit, et cur ita per oculos sentiri necesse sit: 
nam ipse aspectus oculorum renuntiare id potest, judicare autem nullo modo. Quare 
manifestum est, ut sensualem vitam corpori, ita rationalem utrique praestare». 
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trachtung des Wesens der Kunst36• Jedoch handelt es sich hier nicht um 
die Kunst, die durch Erfahrung und Ubung wahrgenommen, sondern 
die durch Vernunft erforscht wird. Ftir Augustin ist es wertvoller, tiber 
Kunstwerke urteilen, als solche herstellen zu konnen, denn ftir das 
zweite bedarf es nul' gewisser Regeln, die man erfahren muss37 , Da-
rauf ermittelt er induktiv, was uns an Kunstwerken gefiilIt und nicht 
gefiiWlfl, Die Beispiele, die er dazu bentitzt, ftihren ihn zu den allge-
meinen iisthetischen Gesetzen, zu den Masstiissen «aequalitas)} (Gleich-
mass) und (mnitas,) (Einheit)39. Von selbst taucht dann die Frage 
auf, worin die beide Gesetze del' Asthetik ihren Grund und Ursprung 
haben. Sie konnen nicht aus del' Erfahrung stammen, weil wir naeh 
ihnen die Sinnendinge beurteilen und dart, in del' Erfahrungswelt, 
alles veriinderlieh ist40 , Und eben deswegen konnen sie nicht mit dem 
Auge gesehen und aueh von keinem anderen Sinn erfasst werden, son-
dern nul' yom Geiste41 , Del' Menschengeist abel' ist des Irrtums fiihig 
und darum konnen sie auch in ihm ihren Ursprung nieht haben. So 
ergibt sieh, dass die Gesetze del' Asthetik, welche unwandelbar sind und 
Wahrheit heissen, tiber unserem Geist stehen!l2. Die iiber dem Menschen-
geiste sehwebenden Gesetze alIer Ktinste, werden sodann hypostati-
siert und mit Gatt identifiziert, denn die unveriinderliche Natur, die 
tiber del' vernunftbegabten Seele steht, ist Gott43 , 

36. De vera reI. XXX, 54: «Sed quia clarum est earn esse mutabilem, quando 
nunc perita, nunc imperita invenitur; tanto autem melius judicat, quando est peri-
tior; et tanto est peritior, quando alicujus artis vel disciplinae vel sapientiae perti-
caps est: ipsius artis natura quaerenda est». 

37. De vera reI. XXX, 54: dta reperitur nihil esse artem aliud vulgarem, nisi 
rerum expertatum placitarumque memoriam, usu quodam corporis atque ope-
raLionis adjuncto: quo si careas, judicare de operibus possis, quod multo est 

vera . XXX, 54. 
39. De vera reI. XXX, 55: «Ipsa vero convenientia aequalitatem unitatemque 

appetat, vel similitudine partium partium, vel gradatione dispariuffil). 
40, De vera reI. XXX, 55: «Cum omnia vel de specie in speciem, vel de loco in 

locum transeundo mutentuf'), 
vera 55: «Poro ipsa vera aequalitas ac similitudo atquae ipsa 

vera et prima unitas, non oculis carneis, neque ullo tali sensu sed mente intelle_ 
eta coIispicitur». 

42, De vera reI. XXX, 56: «Haec autem lex omnium artium cum sit ornnino 

bilitatem pati possit error is, satis apparet supra mentem nistram esse legem, quae 
veritas dicitur.). 

43. De vera reI. XXXI, 57: «Nec jam illud ambigendum est, ineommutabilem 



Del' Aufweis des Daseins Gottes nach Augustins «De Vera Religione» 623 

Es scheint, dass noch ein "\Veg den Menschen zur Gotteserkenntis 
fUhrt: das Sich-selbst-Betrachten. Das {;y'lffil:h cr' oco't'O'll) wurde fur 
Augustin, wie Harnack44 sagt und auch Thimme45 annimmt, der 
Weg zu Gott. Aber das ist eigentlich nicht etwas Neues, sondern 
ein Abschluss der oben dargelegten asthetischen Gedangengiinge. Das 
«Deum in intimo habentes)} und das {(Transcende et te ipsum)} sind fur 
Augustin vereinbar, und fUhren als im Grunde genommen ein Weg zur 
Gotteserkenntnis46• 

naturam, quae supra rational em animam sit, Deum esse, et ibi esse primam vitam 
et primam essentiam, ubi est prima sapientia. Nam haec est illa incommutabilis 
veritas, quae lex omnium artium recte dieitur, er ars omnipotentis artificis». 

44. Lehrbueh del' Dogmengeschiehte III. Bd. Freiburg 1890 S. 103. 
45. A. a. O. S. 182. 
46. De vera reI. XXXIX, 72: «Recognosce igitur quae sit summa eonvenientia. 

Nobi foras ire, in teipsum redi; in interiore homine habitat veritas; et si tuam na-
turam mutabilem inveneris, transcende et teipsum. Sed memento cum te transcen-
dis, rationantem animam te transcendere. lIlue ergo tende, unde ipsum lumen rati-
onis aeeenditur. Quo enim pervenU omnis bonus ratiocinator, nisi ad veritatem? 
cum ad seipsam veritas non utique rationando perveniat, sed quod rationantes 
appetunt, ipsa sit. Vide ibi eouvenientiam qua superior esse non possit, et ipse eon-

------¥ani-cum ea». 


