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Πρόλογος 

Σήμερα ἡ ἀκολουθία - τελετή τῶν ἐγκαινίων τοῦ Χριστιανικοῦ Ναοῦ εἶναι μία 

μακρά ἀκολουθία, χωρίς νά εἶναι δυνατόν νά διαπιστωθεῖ τεκμηριωμένα ὁ χρόνος 

καί ὁ τρόπος διαμόρφωσης αὐτῆς τῆς σημαντικῆς ἐκκλησιαστικῆς τελετῆς, ἡ ὁποία, 

σημειωτέον, στά ἀρεοπαγιτικά συγγράμματα συγκαταλέγεται μεταξύ τῶν ἱερῶν 

μυστηρίων1. 

Ἡ Εἰσήγηση αὐτή στοχεύει στήν παρουσίαση τῶν κυριοτέρων σημείων τῆς 

ἀκολουθίας τῶν Ἐγκαινίων πού ἀφοροῦν, ἀφενός, στή γένεση καί διαμόρφωσή της 

καί, ἀφετέρου, στή σύγχρονη περιγραφή τῆς δομῆς της, ἀλλά καί στήν παράθεση 

ὁρισμένων βασικῶν συμβολικῶν καί θεολογικῶν στοιχείων πού ἑρμηνεύουν τά 

τελούμενα ἐν αὐτῇ. 

Ἑπιλογικῶς θά ἀναφερθοῦν ὁρισμένα θέματα λειτουργικῆς ἐπικαιρότητας, 

εἰδικά γιά τόν ἑλλαδικό λειτουργικό χῶρο, μέ ἀναφορά στίς δύο κυκλοφοροῦσες 

σύγχρονες ἐκδόσεις τῆς ἀκολουθίας τῶν ἱερῶν ἐγκαινίων, ὅπως εἶναι ἡ ἔκδοση τοῦ 

ἐπίσημου ἐκδοτικοῦ ὀργανισμοῦ τῆς Ἐκκλησίας τῆς Ἑλλάδος, δηλαδή τῆς Ἀπο-

στολικῆς Διακονίας2, καί αὐτή τῆς Ἱερᾶς Μονῆς Σίμωνος Πέτρας Ἁγίου Ὄρους πού 

ἐκδόθηκε μέ ἐπιμέλεια τοῦ ἀειμνήστου διαπρεποῦς λειτουργιολόγου, μακαριστοῦ 

Ἰωάννου Φουντούλη3.  
 

                                                           

1 Διονυσίου Ἀρεοπαγίτου, Περί τῆς ἐκκλησιαστικῆς ἱεραρχίας, κεφ. Δ ,́ «Περί τῶν ἐν τῷ μύρῳ τελουμένων καί τῶν ἐν 
αὐτῷ τελειουμένων», P.G. 3, σ. 484-485. 

2 Ἀκολουθία - Τάξις Ἐγκαινίων Ναοῦ, ἔκδ. Ἀποστολικῆς Διακονίας τῆς Ἐκκλησίας τῆς Ἑλλάδος, ἈνατυV πωσις Γ ,́ 1984. 
3 Εὐχολόγιον Δ ,́ ἐγκαινιαστικόν, περιέχον τήν τάξιν τῶν ἐγκαινίων τοῦ Ναοῦ ὡς καί τάς συναφεῖς τάξεις καί ἀκολουθίας, 

ἔκδ. Ἱερᾶς Μονῆς Σίμωνος Πέτρας, Ἅγιον Ὄρος 2003. 
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Α. Ἱστορικά στοιχεῖα γιά τή γένεση καί διαμόρφωση τῆς ἀκολουθίας - 

τελετῆς τῶν ἐγκαινίων τοῦ χριστιανικοῦ Ναοῦ. 

 

1. Προδρομικά στοιχεῖα τῆς τελετῆς τῶν ἐγκαινίων στόν ἰουδαϊκό κόσμο. 

Στήν Παλαιά Διαθήκη ἔχουμε μνεία τῶν ἐγκαινίων στίς ἑξῆς περιπτώσεις: α) 

Σκηνή τοῦ Μαρτυρίου, β) Ναός τοῦ Σολομῶντος καί γ) Ναός τοῦ Ζοροβάβελ4. 

Τά ἐγκαίνια τῆς Σκηνῆς τοῦ Μαρτυρίου περιγράφονται στό βιβλίο τῆς Ἐξόδου, 

κεφ. 40. Σέ συνδυασμό μέ τήν περιγραφή τοῦ Ἔξοδ. 30, 22-29 παρατηροῦμε ὅτι 

καταγράφεται ἕνα ὑποτυπῶδες τελετουργικό καθιερώσεως, ἕνας καθαγιασμός διά 

χρίσεως εἰδικῶς παρασκευασμένου ἐλαίου («χρίσμα ἅγιον»)5 τῆς Σκηνῆς τοῦ Μαρτυ-

ρίου, τῆς Κιβωτοῦ τῆς Διαθήκης, τοῦ θυσιαστηρίου τοῦ θυμιάματος, τοῦ θυσιαστη-

ρίου τῶν ὁλοκαυτωμάτων καί ὅλων τῶν λειτουργικῶν σκευῶν. Μάλιστα, μετά ὡς 

ἔνδειξη εὐαρέσκειας τοῦ Θεοῦ γιά τά κατά παραγγελία Του γενόμενα ἀπό τόν 

Μωυσῆ ἐπακολούθησε ἡ θεοσημία τῆς καθόδου τῆς Νεφέλης ἐπί τῆς Σκηνῆς τοῦ 

Μαρτυρίου6. 

Γιά τά ἐγκαίνια τοῦ Ναοῦ τοῦ Σολομῶντος ἔχουμε τήν περιγραφή τοῦ βιβλίου 

Βασιλειῶν Γ ,́ κεφ. 8 καιV ΠαραλειπομεVνων Β ,́ κεφ. 5-7. Καί στίς δύο ὡς ἄνω διηγήσεις 

περιγράφεται ἡ τοποθέτηση τῆς Κιβωτοῦ τῆς Διαθήκης ἐντός τοῦ Ναοῦ7. Δεδομένου 

ὅτι ἡ Κιβωτός τῆς Διαθήκης ἦταν ὅ,τι τό ἁγιότερο γιά τόν παλαιό Ἰσραήλ, τότε ἡ 

πράξη τῆς τοποθέτησής της ἐντός τοῦ Ναοῦ ἐμπεριεῖχε τρόπον τινά τήν τελετή 

καθιερώσεως τοῦ Ναοῦ8. 

Ἐπίσης, στίς ἴδιες διηγήσεις τῶν ἐγκαινίων καταγράφονται τά λόγια εὐλογίας9, 

ἐπισημαίνεται ὅτι ὁ Ναός εἶναι πλέον τόπος προσευχῆς10 καί τελεῖται ἡ πρώτη τελε-

τουργία (θυσία) στόν Ναό11. 

                                                           

4 Γιά τήν ἀνοικοδόμηση αὐτῶν τῶν ναῶν βλ. Καραϊσαρίδη Κ., Ὁ Χριστιανικός Ναός. Λειτουργική καί Θεολογική Θεώρηση, 
ἐκδ. Ἄθως, Ἀθήνα 2007, σ. 31 κ. ἑξ. 

5 Ἔξοδ. 30, 24. 
6 Ἔξοδ. 40, 28-30. 
7 Γ  ́Βασ. 8, 6-7 καί Β  ́Παραλ. 5, 7-8. 
8 Lebedew P., Liturgica, μετάφραση καί ἐπεξεργασία ἀπό τόν Οἰκον. Filip Nicolai, Βουκουρέστι 1899, σ. 425. 
9 Γ  ́Βασ. 8, 14-30 καί Β  ́Παραλ. 6, 3-21. 
10Γ  ́Βασ. 8, 31-53 καί Β  ́Παραλ. 6, 22-40.. 
11Γ  ́Βασ. 8, 62-66 καί Β  ́Παραλ. 7, 4-10. 
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Τά λόγια εὐλογίας μποροῦμε νά ποῦμε ὅτι καλύπτουν τό ὑμνολογικό καί 

εὐχετικό μέρος τῆς σχετικῆς τελετῆς τῶν ἐγκαινίων, ἐνῶ εἶναι χαρακτηριστικό ὅτι ἡ 

τελετή ὁλοκληρώνεται μέ τήν προσφορά θυσιῶν. Τέλος, καί στίς δύο ὡς ἄνω περι-

γραφές τῶν ἐγκαινίων τοῦ Ναοῦ τοῦ Σολομῶντος ἔχουμε, ὅπως καί στήν περίπτωση 

τῆς Σκηνῆς τοῦ Μαρτυρίου, τήν κάθοδο τῆς Νεφέλης μέσα στόν Ναό12. 

Παρόμοια καί γιά τά ἐγκαίνια τοῦ Ναοῦ τοῦ Ζοροβάβελ ἔχουμε σύντομη περι-

γραφή στό βιβλίο τοῦ Ἔσδρα Β ,́ κεφ. 6, 16-17. ΣτοV  Μακ. Α  ́4, 52-59 περιγράφεται ἡ 

ἐπανάληψη τῶν ἐγκαινίων τοῦ Ναοῦ τῶν Ἱεροσολύμων, ἐπί τῆς ἐποχῆς τοῦ Ἰούδα 

τοῦ Μακκαβαίου, γιατί ὁ Ναός εἶχε καταληφθεῖ καί βεβηλωθεῖ ἀπό τόν Ἀντίοχο τόν 

Δ  ́τοV ν Ἐπιφανῆ καί μετατράπηκε σέ εἰδωλολατρικό ναό. Ἔτσι, μέ τήν τέλεση τῶν 

ἐγκαινίων ἔχουμε ἐπαναφορά καί ἀπόδοση τοῦ βεβηλωθέντος ναοῦ στή λατρεία τοῦ 

ἀληθινοῦ Θεοῦ. 

Τά ὡς ἄνω ἐγκαίνια ἔγιναν στίς 25 τοῦ ἔνατου ἰουδαϊκοῦ μήνα, τοῦ ἐπονομα-

ζομένου Χασελεῦ κατά τό 164 π. Χ. Τότε ἀποφασίσθηκε κάθε χρόνο νά ἑορτάζεται ἡ 

ἀναμνηστική ἐπέτειος τῶν ἐγκαινίων μέ ἐκδηλώσεις πού διαρκοῦσαν ὀκτώ ἡμέρες μέ 

ἡμέρα ἐνάρξεως τήν 25η τοῦ μηνός Χασελεῦ, πού ἀντιστοιχεῖ στά μέσα τοῦ μηνός 

Δεκεμβρίου τοῦ ρωμαϊκοῦ ἡμερολογίου13. Ὁ Κύριος σύμφωνα μέ τό χωρίο Ἰωάν. 10, 

22-23 ἔλαβε μέρος σέ ἕναν παρόμοιο ἑορτασμό ἐγκαινίων14. 

 

2. Τά ἐγκαίνια στόν εἰδωλολατρικό κόσμο. 

Στόν εἰδωλολατρικό κόσμο ἔχουμε, ἐπίσης, τελετές ἐγκαινίων στήν καθιέρωση 

ναῶν καί βωμῶν15. Ὁ Π. Τρεμπέλας παραπέμποντας στόν P. de Puniet16 ἀναφέρει ὅτι 

στόν ἐθνικό κόσμο ἦταν εὐρύτατα διαδεδομένη ἡ πράξη τῆς καθιέρωσης πόλεων, 
                                                           

12
 Γ  ́Βασ. 8-10 καί Β  ́Παραλ. 5, 13-14. 

13 Ἀξιόλογη στή συνάφεια αὐτή εἶναι ἡ μαρτυρία ἑνός σύγχρονου γόνου ραβινικῆς οἰκογενείας, ὁ ὁποῖος σχετικά μέ τήν 
ἑορτή ἀναφέρει: «Ἡ γιορτή τῶν ἐγκαινίων (ἑβραϊστί: Χανουκά=καθιέρωση) εἶναι γιορτή χαρμόσυνη πού ὀνομάζεται καί 
γιορτή τῶν φώτων, ἐπειδή τελεῖται μέ τό ἄναμμα τῶν λύχνων. Ἀρχίζει τήν 25η ἡμέρα τοῦ μηνός Κισλέβ (Νοέμβριος - 
Δεκέμβριος) καί διαρκεῖ ὀκτώ ἡμέρες· στά ἐγκαίνια οἱ Ἑβραῖοι γιορτάζουν τήν καθιέρωση ἀπό τόν Ἰούδα Μακκαβαῖο τοῦ 
ἀνακαινισθέντος Ναοῦ. Τίς μέρες τῆς γιορτῆς αὐτῆς παίζουν καί διάφορα παιχνίδια σχετικά μέ τήν ἱστορία τῆς Χανουκά» 
(βλ. Ἰσαάκ Μπάσεβιτς Σίνγκερ, Στό Δικαστήριο τοῦ πατέρα μου, μετάφραση Ἀνθή Λεούση, βιβλιοπωλεῖο τῆς «Ἑστίας», 
Ἀθήνα 2003, σ. 385). 

14 «Ἑγένετο δέ τά ἐγκαίνια ἐν τοῖς Ἱεροσολύμοις καί χειμών ἦν. Καί περιεπάτει ὁ Ἰησοῦς ἐν τῷ ἱερῷ ἐν τῇ στοᾷ τοῦ 
Σολομῶντος». 

15 Πρβλ. Φουντούλη Ἰ., Ἐγκαίνια, Θ.Η.Ε., τόμ. 5, σ. 319. 
16 Βλ. D.A.C.L., τόμ. 4, σ. 376. 
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ναῶν, ζώων καί προσώπων. Αὐτή ἡ καθιέρωση γινόταν μέ καθορισμένο τυπικό καί 

εἶχε ὡς προϋπόθεση τή συμμετοχή ἱερέων17. Οἱ Ρωμαῖοι εἰδικά στά ἐγκαίνια πόλεων 

καί ναῶν ἔδιναν πανηγυρικό χαρακτήρα μέ λιτανεῖες, θυσίες, καθάρσεις18. Στή μελέ-

τη τοῦ Σταύρου Γουλούλη: «Τά ἐγκαίνια τῆς Κωνσταντινουπόλεως: ἡ χρονολογία (11 

Μαΐου 330) καί ἡ σημασία της γιά τήν ἀνανέωση τοῦ ρωμαϊκοῦ κράτους»19, 

βλέπουμε ὅτι ἐξετάζεται ἡ σύνδεση τοῦ γεγονότος τῆς χρονικῆς περιόδου τῆς 

τελέσεώς τους μέ τό ἑβραϊκό πρότυπο (ἑορτή τῆς Σκηνοπηγίας), ἀφενός, καί τό 

χριστιανικό πρότυπο (Μεσοπεντηκοστή), ἀφετέρου20. 

 

3. Σύγκριση τῶν παλαιῶν εὐχολογίων καί τῶν νεοτέρων ἔντυπων ἑλληνικῶν, 

σλαβικῶν καί ρουμανικῶν εὐχολογίων. 

Ἡ πρώτη πλήρης περιγραφή τῆς τελετῆς τῶν ἐγκαινίων βρίσκεται στόν 

ἑλληνικό βαρβερινό κώδικα 33621. ΝωριVτερα μεVχρι τοV ν γ  ́αἰώνα ἔχουμε σποραδικές 

μαρτυρίες, ὅπως ἐπιστολή Κλήμεντος πρός ἸαV κωβον, ΠιVου Α  ́ προV ς Ἰοῦστον, 

Ἐγκύκλιος Πάπα Εὐαρέστου, Ἀμβροσίου πρός Μαρκελλίνον, Κυρίλλου Ἱεροσολύμων 

ΚατηV χησις ΙΣΤ ,́ ΓρηγοριVου Ναζιανζηνοῦ ΛοV γος ΜΔ 2́2. Σχετικῶς μέ τά ὡς ἄνω ὁ P. 

Lebedew ἀναφέρει ὅτι λόγῳ τῶν διωγμῶν δέ γινόταν τίποτε φανερά. Ὅμως, ὁ 

καθαγιασμός, ἐγκαινιασμός τῆς Ἐκκλησίας γινόταν: α) μέ τή λειτουργική χρήση του, 

ὅπως ὁ Χριστός καθιέρωσε τό ὑπερῶο τῆς Ἱερουσαλήμ μέ τήν τέλεση τοῦ Μυστικοῦ 

Δείπνου, β) μέ τήν ἐκζήτηση καί παροχή τῆς ἐπισκοπικῆς εὐλογίας γιά τίς συνάξεις, γ) 

μέ τήν τέλεση τῆς θείας λειτουργίας στούς τάφους τῶν μαρτύρων, προάγγελος τῆς 

κατάθεσης ἀργότερα τῶν ἱερῶν λειψάνων23. Ὁ Ἰ. Φουντούλης συνοπτικά 

ἀναφερόμενος στό περιεχόμενο τῆς ἀρχαϊκῆς ἀκολουθίας τή συνοψίζει ὡς ἑξῆς: 

εἰδικοί ὕμνοι, εὐχές, ἀναγνώσματα καί κηρύγματα, καθαγιασμός τοῦ θυσιαστηρίου 

                                                           

17 Τρεμπέλα Π., Μικρόν Εὐχολόγιον, τοV μ. Β ,́ Ἀθῆναι 1955, σ. 77. 
18 Γεωργίου Ἰ. Κοσμᾶ, «Ἡ ἀκολουθία τῶν ἐγκαινίων τοῦ ναοῦ κατά τούς ἑλληνικούς κώδικες τοῦ XI αἰώνα ΓΒΙ 249 καί 

ΓΒΙΙ 319 τῆς μονῆς Κρυπτοφέρρης - Ρώμης», Γρηγόριος Παλαμᾶς, τεῦχ. 699, Θεσσαλονίκη 1984, σ. 166. 
19 Βλ. Βυζαντινός Δόμος 8-9 (1995-197), σ. 151-180. 
20 Γουλούλη Σ., ὅ.π., σ. 151-156. 
21 L’ Euchologio Barberini gr. 336, Secunda editione riveduta, Contraduzione in lingua italiana, a cura di Stefano Parenti e 

Elena Velkovska, Roma 2000, σ. 156-162. 
22

 Ἰ. Φουντούλη, ὅ.π., σ. 320. 
23

 Lebedew P., Liturgica, ὅ.π., σ. 426. 
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διά τελέσεως πρώτης πανηγυρικῆς λειτουργίας24. Τέλος, ὅσον ἀφορᾶ σέ αὐτόν τόν 

ἴδιο τόν βαρβερινό κώδικα 336 ὁ π. André Fyrillas θεωρεῖ ὅτι ἀνάγεται σέ 

παλαιότερη παράδοση, γιά τήν ὁποία δέν ἔχουμε μαρτυρίες25. 

Στά παλαιά εὐχολόγια, ὅπως τοῦ J. Goar26, τό σχετικό ἔργο τοῦ Ν. Καβάσιλα27 

καί αὐτό τοῦ Συμεών Θεσσαλονίκης28 σέ σχέση μέ τά νεότερα εὐχολόγια, ὅπως τό 

ἑλληνικό τοῦ 1703 καί τά σλαβικά καί ρουμανικά πού τό ἀκολουθοῦν καθώς καί τό 

Τυπικό τῆς Κωνσταντινουπόλεως τοῦ 1888, παρατηρεῖται μία διαφορά σχετικά μέ 

τήν ἑτοιμασία τῆς ἁγίας τραπέζης καί τήν ἐν πομπῇ μεταφορά τῶν ἱερῶν 

λειψάνων29. Δηλαδή, σύμφωνα μέ τούς παλαιούς κώδικες καί τίς μαρτυρίες τῶν Ν. 

Καβάσιλα καί Συμεών Θεσσαλονίκης ἡ μεταφορά καί κατάθεση τῶν ἱερῶν λειψάνων 

γινόταν μετά τόν καθαγιασμό τῆς ἁγίας τραπέζης, ἐνῶ κατά τή νεότερη τάξη 

προηγεῖται τοῦ καθαγιασμοῦ τῆς ἁγίας τραπέζης. Κατά τόν Ἰωάννη Φουντούλη 

πέραν αὐτοῦ ἡ σημαντικότερη διαφορά ἔγκειται στό γεγονός ὅτι σύμφωνα μέ τήν 

παλαιά τάξη τά ἐγκαίνια κάλυπταν τό πρῶτο μέρος τῆς θείας λειτουργίας καί ἡ 

τέλεση τῆς θείας λειτουργίας ἦταν ἡ κορύφωση τῶν ἐγκαινίων καί ἡ ὁλοκλήρωση 

τῆς ἐγκαινιαστικῆς λειτουργικῆς πράξεως30. 

Σύμφωνα μέ τή σύγχρονη σχετική τάξη πού διαλαμβάνεται καί στή σχετική 

ἔκδοση τῆς ἀκολουθίας τῶν ἐγκαινίων ἀπό τόν ἐκδοτικό οἶκο τῆς Ἐκκλησίας τῆς 

Ἑλλάδος, τήν Ἀποστολική Διακονία, ἡ θεία λειτουργία ἀκολουθεῖ τήν τέλεση τῶν 

ἐγκαινίων, ἡ ὁποία κατ’ αὐτόν τόν τρόπο εἶναι μία αὐτοτελής ἀκολουθία, διαλαμβά-

νουσα καί ἀπόλυση31. Ὁ Ἰ. Φουντούλης στό «Ἐγκαινιαστικόν» ἀκολούθησε, κατά τό 

δυνατόν, τήν παλαιά τάξη. Δηλαδή, πρίν τήν ἀνάγνωση τῶν δύο τελευταίων καινο-

διαθηκικῶν ἀναγνωσμάτων (Ἀπόστολος καί Εὐαγγέλιο) τοποθέτησε τήν ἐκφώνηση: 

                                                           

24 Φουντούλη Ἰ., Ἐγκαίνια, ὅ.π., σ. 321. 
25

 Fyrillas André, Le rite byzantine de la consécration et dédicace d’ une église, La maison Dieu, τεύχ. 70, 

1962, σ. 132. 
26 Goar J., Euhologium sive Rituale Graecorum, Παρίσι 1647 καί ἐπανέκδοση Βενετία 1730. 
27 Νικόλαος Καβάσιλας, Τίνα συντέλειαν αὐτῇ παρέχεται ἡ καθιέρωσις τοῦ ἱεροῦ θυσιαστηρίου, ΕΠΕ, Θεσσαλονίκη 1979, 

σ. 490-507. 
28 «Περί τοῦ Ἁγίου Ναοῦ καί τῆς τούτου καθιερώσεως», P.G. 155, 305-361. 
29 Salaville S., A.A., Ceremonial de la consecration d’ une eglise selon le rite bizantin avec introduction et notes explicatives, 

Tipografia Vaticana 1937, σ. 866, σημ. 5. 
30 Φουντούλη Ἰ., βλ. Εἰσαγωγικό σημείωμα στό Εὐχολόγιον Δ  ́ἐγκαινιαστικόν, ὅ.π., σ. ζ -́ η .́ 
31 Ἀκολουθία - Τάξις Ἐγκαινίων Ναοῦ, ὅ.π., σ. 62. 
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«Ὅτι ἅγιος εἶ ὁ Θεός ἡμῶν...» καί τήν ψαλμώδηση τοῦ τρισαγίου ὕμνου κ.λπ. Κατ’ 

αὐτόν τόν τρόπο ἐνέταξε τά Ἐγκαίνια μέσα στή θεία λειτουργία32. 

 
 
Β. Σύγχρονη δομή τῆς ἀκολουθίας τῶν ἐγκαινίων, συνοδευτικοί συμβολισμοί 

καί θεολογική ἑρμηνεία τῶν τελουμένων κατ’ αὐτήν. 

 

1. Καταμερισμός καί λιτάνευση τῶν ἱερῶν λειψάνων. 

Προφανῶς ἡ μεταβολή τῆς ἁπλῆς πράξεως τοῦ καταμερισμοῦ τῶν ἱερῶν 

λειψάνων σέ σύντομη ἀκολουθία συνοδεύεται μέ τή νεότερη πράξη τῆς καταθέσεως 

τῶν ἱερῶν λειψάνων πρό τοῦ καθαγιασμοῦ τῆς ἁγίας τραπέζης καί ὅλων τῶν συνα-

κόλουθων πράξεων. Γι’ αὐτόν τόν λόγο καί ἡ σύντομη αὐτή ἀκολουθία τελεῖται πρό 

τοῦ ἑσπερινοῦ τῶν ἐγκαινίων καί μάλιστα σέ πλησιέστερο ἐγκαινιασμένο ναό, ἐφό-

σον ὑπάρχει. Ἁπό τόν ἐγκαινιασμένο Ναό μεταφέρονται ἐν πομπῇ καί λιτανεύονται 

τά ἱερά λείψανα γύρω ἀπό τόν μέλλοντα νά ἐγκαινιαστεῖ νέο Ναό τρεῖς φορές. Μέ τήν 

πάροδο τοῦ χρόνου, ἰδιαίτερα μετά τήν Ἅλωση τῆς Κωνσταντινουπόλεως (Τουρκο-

κρατία), αὐτή ἡ λιτανεία, ὅπως καί ἄλλες τελετές τοῦ ἐξωτερικοῦ χώρου, περιορίστη-

καν δραστικά. Σήμερα, τίς περισσότερες φορές γιά πρακτικούς κυρίως λόγους, γίνε-

ται ἐπίσημη μεταφορά τῶν ἱερῶν λειψάνων ἀπό μία μικρή ἀπόσταση ἀπό τόν Ναό 

πρό τοῦ ἑσπερινοῦ τῆς παραμονῆς τῶν ἐγκαινίων πάντα στόν νέο Ναό, ἐνῶ τήν ἑπό-

μενη ἡμέρα, τήν κυριώνυμη τῶν ἐγκαινίων, γίνεται ἡ λιτανεία τῶν ἱερῶν λειψάνων 

πέριξ τοῦ Ναοῦ τρεῖς φορές. Ἔτσι χάνεται καί τό θεολογικό νόημα, πού ἀποδίδεται 

ἀπό τόν Συμεών Θεσσαλονίκης στή μεταφορά τῶν ἱερῶν λειψάνων ἀπό τόν παλαιό 

στόν νέο Ναό, ἡ ἔννοια δηλαδή τῆς χαρισματικῆς διαδοχῆς «διά τῶν πρώτων εἰς τούς 

νεωτέρους ναούς», ὅπως ἔγινε καί συνεχίζει νά γίνεται μέ τή χειροτονία, ἡ ὁποία 

συνδέει τήν πηγή τῆς ἱερωσύνης, τόν Κύριο καί τούς διαδόχους Του Ἀποστόλους, μέ 

τούς ἀρχιερεῖς καί ἱερεῖς τῆς ἐποχῆς μας33. Προσωπικά πιστεύω ὅτι ἡ πράξη τῆς 

μεταφορᾶς τῶν ἱερῶν λειψάνων στόν νέο Ναό θά μποροῦσε νά συσχετιστεῖ συμβολι-

                                                           

32 Φουντούλη Ἰ., ὅ.π., σ. 61. 
33 «Περί τοῦ Ἁγίου Ναοῦ καί τῆς τούτου καθιερώσεως», ὅ.π., κεφ. ριζ ,́ 321 A-C. 
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κά καί μέ τήν πανηγυρική τοποθέτηση - κατάθεση τῆς Κιβωτοῦ τῆς Διαθήκης, γιά 

πρώτη φορά, στόν νέο Ναό τοῦ Σολομῶντος34. 

 

2. Ἁγία Τράπεζα καί κατάθεση τῶν ἱερῶν λειψάνων. 

Ἡ τιμή πρός τούς ἁγίους μάρτυρες καί ἡ τέλεση θείας λειτουργίας πρός τιμήν 

τῶν ἁγίων μαρτύρων εἶναι πράξη ἀρχαία τῆς Ἐκκλησίας35. Ἐπίσης, ἀπό πολύ παλαιά 

ὑπῆρχε ἡ σύνδεση καί σχέση τῆς ἱερᾶς τραπέζης καί τοῦ ναοῦ γενικά μέ τά ἱερά 

λείψανα, μάλιστα τῶν ἱερῶν μαρτύρων. Ὡς γνωστόν οἱ πρῶτοι χριστιανικοί ναοί 

χτίστηκαν στούς τόπους πού μαρτύρησαν καί τάφηκαν οἱ ἅγιοι μάρτυρες. Ὁ ναός 

θεωρεῖται τρόπον τινά ἀρχιτεκτονική ἐξέλιξη τῶν τάφων τῶν μαρτύρων, τά γνωστά 

ἀπό τήν ἀρχαία ἐποχή «μαρτύρια». Σύμφωνα μέ τόν Mgr Duchesne ὑπῆρχαν ἀρχικά 

δύο κατηγορίες ναῶν. Ἡ μία κατηγορία προοριζόταν γιά τίς λατρευτικές συνάξεις καί 

χαρακτήριζε κυρίως τίς ἐκκλησίες τῶν πόλεων, ἐνῶ ἡ ἄλλη κατηγορία στέγαζε τούς 

τάφους τῶν μαρτύρων καί εἶχε εὐρεία διάδοση στίς Ἐκκλησίες τῆς ὑπαίθρου. Λόγῳ 

ὅμως τῆς μεγάλης τιμῆς πού ἀποδιδόταν στούς μάρτυρες σιγά σιγά ἐπιδιωκόταν καί 

οἱ Ἐκκλησίες πού δέ φιλοξενοῦσαν τάφους καί σώματα μαρτύρων νά ἔχουν, ὡστόσο, 

τεμάχια ἱερῶν μαρτυρικῶν λειψάνων κάτω ἀπό τήν ἁγία τράπεζα. Γιά τό σκοπό 

αὐτό μεταφέρονταν ἀπό ἄλλα μέρη μαρτυρικά λείψανα καί τοποθετοῦνταν κάτω 

ἀπό τήν ἁγία τράπεζα36. Κατά τόν Ἰ. Φουντούλη, ἡ οἰκοδόμηση ναῶν ἐπί τῶν τάφων 

τῶν μαρτύρων ἐπεκτάθηκε καί γενικεύθηκε ὡς λειτουργικό ἔθος καί πράξη καί ἀπό 

τήν ἐπίδραση τοῦ χωρίου Ἀποκ. 6, 9 πού ἀναφέρεται στήν εἰκόνα τῶν ψυχῶν «τῶν 

ἐσφαγμένων διά τόν λόγον τοῦ Θεοῦ καί τήν μαρτυρίαν τοῦ ἀρνίου ἥν εἶχον»37. Τελικά, 

οἱ Ἐκκλησίες πού διέθεταν μαρτυρικά λείψανα ἀπελάμβαναν μεγάλης τιμῆς καί τά 

πράγματα ἔφτασαν στό σημεῖο νά θεωρηθεῖ ἀδιανόητο νά ὑπάρχει ἁγία τράπεζα, 

Ἐκκλησία χωρίς κατατεθειμένα ἱερά μαρτυρικά λείψανα38. Κατά τήν περίοδο τῆς 

Εἰκονομαχίας, μέσα στή γενικότερη ἀμφισβήτηση πολλῶν θεμάτων ἀναφερομένων 

                                                           

34 Πρβλ. Γ  ́Βασ. 8, 6-7· Β  ́Παραλ. 5, 78 καί Lebedew, ὅ.π., σ. 245. 
35 Πρβλ. Κ  ́ΚανοV νας τῆς ἐν Γάγγρᾳ Συνόδου (Ἀλιβιζάτου Ἀ., Οἱ ἱεροί κανόνες, Ἀθήνα 1997, ἔκδ. γ ,́ σ. 281). 
36 Πρβλ. Duchesne Mgr, Origines du culte chrétien, 3e ed. Paris 1903, σ. 402· παρά Salaville S., ὅ.π., σ. 39, σημ. 8· Φουντούλη 

Ἰ., Ἐγκαίνια, ὅ.π., σ. 321.  
37 Φουντούλη Ἰ., ὅ.π. 
38 Duchesne Mgr, ὅ.π. 
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σέ θέματα λατρείας, ἀμφισβητήθηκε προφανῶς τό ἀπαραίτητο τῆς καταθέσεως τῶν 

ἱερῶν μαρτυρικῶν λειψάνων σέ ἐγκαινιαζόμενους ναούς. Ἔτσι, ἡ Ζ  ́ Οἰκουμενική 

Σύνοδος (787) μέ τόν 7ο Κανόνα της ἐπέβαλε τήν κατάθεση τῶν ἱερῶν λειψάνων 

κατά τά ἐγκαίνια τῶν Ἱερῶν Ναῶν. Μάλιστα δέ ὅρισε νά γίνει ἡ κατάθεση τῶν ἱερῶν 

λειψάνων καί σέ ἤδη ἐγκαινιασμένους ναούς, ὅπου δέν εἶχε γίνει. Ὅσον ἀφορᾶ δέ τόν 

πραγματοποιοῦντα ἐγκαίνια χωρίς κατάθεση ἱερῶν λειψάνων ὁρίζει «καθαιρείσθω 

ὡς παραβεβηκώς τάς ἐκκλησιαστικάς παραδόσεις»39. Ἡ πρόβλεψη αὐτή τοῦ Κ  ́

Κανόνα τῆς Ζ  ́Οἰκουμενικῆς Συνόδου ἐπιβεβαιώνει καί τήν ἄποψη τοῦ Π. Τρεμπέλα 

ὅτι ἡ κατάθεση τῶν ἱερῶν λειψάνων δέν εἶχε γενικευθεῖ μεVχρι τοV ν η  ́αἰώνα40. Τέλος, 

σύν τῷ χρόνῳ ἐπικράτησε ἡ χρησιμοποίηση καί ἄλλων ἱερῶν λειψάνων, ὄχι ἀπο-

κλειστικά μαρτύρων. Ἰδιαίτερα προτιμήθηκαν τά ἱερά λείψανα ὁσίων ἀσκητῶν, οἱ 

ὁποῖοι ἀντί τοῦ μαρτυρίου τοῦ αἵματος ὑπέστησαν πάλι ἑκούσια τό μαρτύριο τῆς 

συνειδήσεως, δηλαδή τῆς χριστιανικῆς ἀσκήσεως41. 

 

3. Πλύση, χρίση μέ ἅγιο μύρο καί ἔνδυση τῆς ἁγίας τραπέζης. 

Ἡ ἁγία τράπεζα εἶναι τό σημαντικότερο σημεῖο τοῦ ἱεροῦ ναοῦ. Γύρω ἀπό αὐτήν 

καί πάνω σέ αὐτήν ἐπικεντρώνεται τό κυρίως ἐνδιαφέρον τῶν λειτουργῶν ἀλλά καί 

τοῦ λαοῦ τοῦ Θεοῦ, ἀφοῦ πάνω σέ αὐτήν τελεῖται τό μυστήριο τῆς θείας εὐχαριστίας. 

Καί, ἐπειδή κατέχει σημαίνουσα θέση στή διεξαγωγή τῆς λατρείας, ἡ ἀκολουθία τῶν 

ἐγκαινίων προβλέπει εἰδική λειτουργική πράξη καθαγιασμοῦ γιά τήν ἁγία τράπεζα 

πού συνίσταται στά ἑξῆς βασικά σημεῖα: α) πλύση μέ εὐλογημένο χλιαρό νερό, β) 

χρίση μέ τό ἅγιο μύρο, γ) ἔνδυση καί διακόσμηση τῆς ἁγίας τραπέζης. Οἱ τρεῖς αὐτές 

τελετουργικές πράξεις πού σχετίζονται μέ τήν ἁγία τράπεζα παραπέμπουν ἀσφαλῶς 

στό ἅγιο βάπτισμα. Ἡ ἁγία τράπεζα, στήν προκειμένη περίπτωση, κατέχει τή θέση 
                                                           

39 Ἀλιβιζάτου Ἀ., ὅ.π., σ. 156. 
40 Βλ. Μ. Εὐχολόγιον, ὅ.π., σ. 86. Γενικά περί τῆς τιμῆς τῶν μαρτύρων, τῶν τάφων τῶν μαρτύρων, τῆς κατάθεσης τῶν 

λειψάνων, τῶν παραδειγμάτων κατάθεσης λειψάνων, τῆς μεταφορᾶς τῶν λειψάνων κ.ἄ. βλ. στό ἴδιο ἔργο σ. 84-90. 
Σημειώνουμε ὅτι ὁ Mitrofanovici στο ἔργο Liturgica Biserici Ortodoxe, Cernāuţi 1929, σ. 870, περιγράφοντας τήν τελετή τῶν 
ἐγκαινίων, δέν ἀναφέρει τήν κύκλωση τρίς τοῦ Ἱεροῦ Ναοῦ κατά τήν λιτάνευση τῶν ἱερῶν λειψάνων, παρά μόνο μία φορά. 
Ἐνῶ νεότερα ρουμανικά λειτουργικά βιβλία περιγράφουν τήν κύκλωση τρίς τοῦ Ἱεροῦ Ναοῦ μέ λιτάνευση τῶν ἱερῶν 
λειψάνων (βλ. Ploeşteanu Moisiu Innocentie, Rînduiala Sfinţirei bisericii, Βουκουρέστι 1884, Archieraticon, Βουκουρέστι 
1993). 

41 Βλ. Φουντούλη Ἰ., ὅ.π., παρατίθενται καί ἱστορικές μαρτυρίες πάνω στό θέμα τῆς χρησιμοποίησης καί ἄλλων ἱερῶν 
λειψάνων πλήν τῶν μαρτύρων. 
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τοῦ κατηχουμένου. Ἔτσι, τά μυστήρια τῆς χριστιανικῆς μυήσεως ἀποτυποῦνται 

καθαρά στή διαδικασία τοῦ καθαγιασμοῦ τῆς ἁγίας τραπέζης. Τό βάπτισμα μέ τήν 

πλύση τῆς ἁγίας τραπέζης. Τό χρίσμα μέ τή χρίση της μέ τό ἅγιο μύρο. Ἡ θεία 

εὐχαριστία μέ τήν τέλεση τῆς θείας λειτουργίας42. 

Τό κατασάρκιο, (λευκό) ὕφασμα τῆς ἁγίας τραπέζης, σχετίζεται μέ τό λευκό 

χιτώνα τοῦ βαπτίσματος καί τό σουδάριο τῆς ταφῆς τοῦ Κυρίου43. Στά ἐγκαίνια ψάλ-

λεται κατά τήν ἐπίχυση τοῦ ἁγίου μύρου, τό «ἀλληλούια» ὅπως καί στήν ἀκολουθία 

τοῦ βαπτίσματος. 

Ὁ συγγραφέας τῶν ἀρεοπαγιτικῶν συγγραμμάτων ἀναφέρει ὅτι ὁ ἐγκαινια-

σμός τῆς ἁγίας τραπέζης γίνεται μέ τή χρίση μέ τό ἅγιο μύρο44. Στήν ἔκχυση τοῦ 

οἴνου καί τοῦ ὕδατος (ροδάνθης) στήν ἁγία τράπεζα γιά τήν πλύση της ἀποδίδεται 

συμβολισμός ἀνάλογος μέ τήν προετοιμασία τοῦ νεκροῦ σώματος τοῦ Χριστοῦ γιά 

τήν ταφή45 καθώς καί μέ τή ρεύση αἵματος καί ὕδατος ἀπό τή λογχευθεῖσα πλευρά 

τοῦ Κυρίου46. 

 
 
Γ.  Ἄλλα στοιχεῖα τῆς ἀκολουθίας τῶν ἐγκαινίων. 

Κάθε λειτουργική πράξη τῆς ἀκολουθίας τῶν ἐγκαινίων συνοδεύεται ἀπό 

ἀνάλογες εὐχές καί ψαλμούς τοῦ Δαβίδ, οἱ ὁποῖοι ψάλλονται. Οἱ προσευχές συνήθως 

ἔχουν τή βάση καί ἔμπνευση στόν Ναό τῶν Ἱεροσολύμων. Σχεδόν ὅλες ἀπευθύνονται 

στόν Θεό Πατέρα. Δύο, ὅμως, εὐχές πού συνοδεύουν τόν καθαγιασμό τῆς ἁγίας τρα-

πέζης καί τή χρίση τῶν τοίχων τοῦ ναοῦ ἔχουν διαφορετικό σημεῖο ἀναφορᾶς. Ἡ 

πρώτη ἀναφέρεται στήν ἵδρυση τῆς Ἐκκλησίας καί τήν ἱερωσύνη. Ἐνῶ ἡ δεύτερη 

ζητεῖ τή χάρη καί τόν ἁγιασμό τῆς ἁγίας τραπέζης, ὥστε νά καταστεῖ δυνατό τά προ-

                                                           

42 Salaville S., ὅ.π., σ. 28-29 καί παραπομπή στόν Duchesne, ὅ.π., σ. 413· Τρεμπέλα Π., Μ. Εὐχολόγιον, ὅ.π., 91-92, 93· Yves 
de Chartes, Sermo de Sacramentis dedicationis, Migne PL, 162, 527-535· Lebedew, ὅ.π., σ. 423· Mitrofanovici, ὅ.π., σ. 868· 
Φουντούλη Ἰ., ὅ.π., σ. 323· Γεωργίου Κ., ὅ.π., σ. 168. Εἰδικά γιά τή χρίση μέ τό ἅγιο μύρο βλ. Διονυσίου Ἀρεοπαγίτου, Περί 
ἐκκλησιαστικῆς Ἱεραρχίας, P.G. 3, ὅ.π., σ. 484 C-D. 

43 Mitrofanovici, ὅ.π., σ. 868. 
44 Περί ἐκκλησιαστικῆς Ἱεραρχίας, ὅ.π.· Mitrofanovici, ὅ.π., σ. 862, σημ. 2. 
45

 Ματθ. 26, 7-13. 
46 Lebedew, ὅ.π., σ. 423· Mitrofanovici, ὅ.π., σ. 868. 
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σφερόμενα ἐπ’ αὐτῆς εὐχαριστιακά δῶρα νά μεταβάλλονται σέ Σῶμα καί Αἷμα Χρι-

στοῦ47. 

Σχετικά, πάλι, μέ τίς εὐχές τῆς ἀκολουθίας τῶν ἐγκαινίων ὑπάρχει προβληματι-

σμός ὡς πρός τίς εὐχές εἰς τά ἐγκαίνια τοῦ Πατριάρχου Κωνσταντινουπόλεως Καλλί-

στου (ιδ -́ ιε  ́αἰ.). Ὁ Ἰ. Φουντούλης δέν τίς θεωρεῖ ἀπαραίτητες γιά τήν τέλεση τῶν 

ἐγκαινίων καί τίς περιλαμβάνει μετά τήν ἀκολουθία, στό ἐπίμετρο, μέ τή συνοδευτική 

παρατήρηση ὅτι καταχωρίζονται «ὡς εὐχαί εὐλαβείας, μηδέποτε ἐνσωματευθεῖσαι εἰς 

τήν τάξιν τῶν ἐγκαινίων, εἰ μή εἰς νεώτερα ἔντυπα, ὡς ἀναιτίως οὕτως ἐπιμηκύνουσαι 

τήν ἤδη μακράν ἀκολουθίαν, καί ὡς ἐπαναλαμβάνουσαι, δι’ ἄλλων ἤ καί διά τῶν αὐτῶν 

λόγων, ὅσα μεγαληγόρως γράφονται εἰς τάς ἀρχαίας εὐχάς»48.  

Ὁ S. Salaville, ἐπίσης, στό παράρτημα τῆς μνημονευθείσης ἤδη μελέτης του 

παραθέτει τίς δύο αὐτές εὐχές μέ μία εἰσαγωγική παρατήρηση σχετικά μέ τήν κυκλο-

φορία τῶν δύο εὐχῶν στά παλαιά ἑλληνικά εὐχολόγια καί στό εὐχολόγιο πού τυπώ-

θηκε στή Ρώμη τό 1863. Τό Τυπικό τῆς Κωνσταντινουπόλεως (ἔκδ. 1888, σ. 430) τίς 

ὀνομάζει «εὐχαί προπαρασκευαστικαί» καί τίς τοποθετεῖ στό τέλος τῶν Αἴνων μέ τήν 

ὑπόδειξη ν’ ἀναγνωστοῦν ἀπό τόν Ἀρχιερέα μέ κεκλιμένα τά γόνατα. Τό ἴδιο παρα-

τηροῦμε καί στήν ἐπίσημη σύγχρονη τάξη τῶν ἐγκαινίων. Οἱ δύο αὐτές εὐχές προ-

βλέπεται ν’ ἀναγνωστοῦν στήν ἴδια θέση μέ τήν ἔνδειξη ὁ ἀρχιερέας «… κλίνας τά 

γόνατα, καί βλέπων κατά ἀνατολάς, ἀναγινώσκει τάς κάτωθι δύο προκαταρκτικάς, κατ’ 

ἄλλους δέ προκαθαρκτικάς, εὐχάς τῶν ἐγκαινίων Καλλίστου τοῦ Ἁγιωτάτου Πατριάρ-

χου Κωνσταντινουπόλεως»49. Ὁ ὅρος «προκαθαρκτικάς» σαφέστατα προϊδεάζει γιά 

τόν προπαρασκευαστικό γιά τόν ἱερουργό χαρακτήρα τῶν εὐχῶν, πρᾶγμα τό ὁποῖο 

συνάγεται καί ἀπό τό περιεχόμενό τους. Γιά νά ἐπανέλθουμε στόν Salaville ἀναφέρει 

ὅτι καί σέ ἄλλα εὐχολόγια, ὅπως στό ρουμανικό τοῦ Buzeu 188550 καθώς καί αὐτό 

τῆς Ἱερᾶς Συνόδου τῆς Ρουμανικῆς Ἐκκλησίας, Βουκουρέστι 189751 παρεμβάλλονται 

αὐτές οἱ δύο εὐχές μεταξύ τοῦ πρώτου καί δευτέρου Εὐαγγελίου κατά τή διάρκεια 

                                                           

47 Fyrillas André, ὅ.π., σ. 133. 
48 Φουντούλη Ἰ., Ἐγκαινιαστικόν, σ. θ .́ 
49 Ἀκολουθία-Τάξις ἐγκαινίων Ναοῦ, ὅ.π., σ. 29. 
50 Βλ. σ. 23-25 καί 27-28 

51 Βλ. σ. 56-60 
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τῆς λιτάνευσης τῶν ἱερῶν λειψάνων πέριξ τοῦ ναοῦ52. Ἀκόμη, ὁ Salaville μᾶς 

πληροφορεῖ ὅτι καί ὁ Goar στήν ἔκδοση του εὐχολογίου του53 τίς συμπεριλαμβάνει 

μαζί μέ ἄλλες εὐχές «περιστατικές» καί τίς ἀποδίδει στόν Πατριάρχη Κάλλιστο. Ὅμως 

σημειώνει, ἐπίσης, ὅτι ὁ Goar τίς παραθέτει μέ τρόπο πού νά συνοδεύουν αὐτήν τήν 

πλήρη ἀκολουθία τῶν ἐγκαινίων ὡς δάνειο ἀπό ἄλλη συλλογή εὐχῶν. Τελικά, καί ο 

ἴδιος ὁ Salaville τίς παραθέτει στό παράρτημα τοῦ ἔργου του γιά τόν λόγο νά μήν 

προξενήσει ἐρωτήματα σέ αὐτούς πού γνωρίζουν τήν ὕπαρξή τους, παρά μέ τήν 

ἔννοια τοῦ ἀπαραίτητου συμπληρώματος τῆς οὕτως ἤ ἄλλως ἀπηρτισμένης 

ἀκολουθίας54. Πάνω σέ αὐτήν τήν τοποθέτηση, ὅπως εἴδαμε, ὑπάρχει συμφωνία 

ἀπόψεων μεταξύ Salaville καί Ἰ. Φουντούλη. 

 
 
Δ. Οἱ Ψαλμοί ὡς ἑρμηνευτικό στοιχεῖο τῆς ἀκολουθίας τῶν ἐγκαινίων. 

Στή σύγχρονη ἀκολουθία τῆς τελέσεως τῶν ἱερῶν ἐγκαινίων διατηρεῖται ἔντονο 

τό ψαλμικό στοιχεῖο ἐν συνδυασμῷ μέ τόν ψαλλόμενο κανόνα καί τά εἰδικά τροπάρια 

τοῦ ἁγίου Ἰωάννου τοῦ Δαμασκηνοῦ55. Ὁμοίως μαζί μέ τούς ψαλμούς συνυπάρχουν 

συνδυαστικά καί οἱ ἀνάλογες εὐχές. Ἐν τέλει ὅλα μαζί, ψαλμοί καί εὐχές, 

συνδυασμένα προετοιμάζουν, ἱερουργοῦν, διά τοῦ τελοῦντος τά ἐγκαίνια καί 

ἑρμηνεύουν, ἐν τέλει, τά τελούμενα. Στή συνέχεια, θά ἐπισημάνουμε τήν εἰδική σχέση 

τῶν ψαλμῶν μέ τά τελούμενα κατά τίς διαδοχικές φάσεις διεκπεραίωσης τῆς ἱερουρ-

γίας τῆς ἱερᾶς τελετῆς τῶν ἐγκαινίων. Συνολικά χρησιμοποιοῦνται κατά σειρά δια-

δοχῆς ὀκτώ ψαλμοί, ὅπως οἱ 144, 22, 83, 50, 132, 131, 92, 25 καί μαζί μέ τούς στίχους 

7-10 τοῦ 23ου ψαλμοῦ ὁ ἀριθμός τους ἀναβιβάζεται σέ ἐννέα. Ἀκολούθως θά παρακο-

λουθήσουμε τούς ψαλμούς μέ ἑρμηνευτικά θεολογικά καί συμβολικά σχόλια πού 

τούς συνδέουν μέ τά διάφορα μέρη τῆς ἀκολουθίας τῶν ἐγκαινίων. 

1. Θυρανοίξια - εἰσέλευση. 

                                                           

52 Στήν τάξη τῆς ἀκολουθίας τῶν ἐγκαινίων, ὅ.π. Βουκουρέστι 1884, σ. 30-35, οἱ εὐχές διαβάζονται διαδοχικά ἡ πρώτη 
μετά τό τέλος τοῦ πρώτου Εὐαγγελίου καί ἡ δεύτερη μετά τό τέλος τοῦ δεύτερου. Ἡ ἴδια ἐπισήμανση ἰσχύει καί γιά τήν τάξη 
τῶν ἐγκαινίων πού διαλαμβάνεται στό Arhieraticon, Βουκουρέστι 1993, σ. 152-155. 

53 Βλ. στήν ἔκδοση τοῦ Παρισίου, σ. 329-330 καί ἔκδ. Βενετίας, σ. 653-655 

54 Salaville S., ὅ.π., σ. 57-58. 
55 Fyrillas André, ὅ.π., σ. 33, μέ τήν προσθήκη ὅτι τά ἐμπνεύστηκε ἀπό τήν ὁμιλία τοῦ ἁγίου Γρηγορίου τοῦ Ναζιανζηνοῦ: 

«In novam Dominicam (Κυριακή μετά τό Πάσχα)», P.G. 36, 608-621.  
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Πρόκειται γιά τή στιγμή πού ὁ ἀρχιερέας μαζί μέ τόν κλῆρο καί τόν λαό ἔχουν 

ἤδη λιτανεύσει τρεῖς φορές τά ἱερά λείψανα πέριξ τοῦ μέλλοντος νά ἐγκαινιαστεῖ 

ναοῦ καί πρό τῆς εἰσόδου τους ψάλλονται κατά ἀντιφωνία οἱ στίχοι 7-10 τοῦ 23ου 

Ψαλμοῦ56. Αὐτός ὁ διάλογος πού βασίζεται στήν προφητική χροιά τοῦ Ψαλμοῦ 23 

καί ἰδιαίτερα τῶν στίχων 7-10 ἀπό τήν πατερική παράδοση ἑρμηνεύεται  χριστο-

λογικά57. Στήν ἴδια ἑρμηνευτική γραμμή κινεῖται καί ὁ Ρωμανός ὁ Μελωδός58 καθώς 

ἐπίσης καί ἡ ὑμνογραφία τῆς ἑορτῆς τῆς Ἀναλήψεως59. Ὁ Δ. Στανιλοάε βλέπει στήν 

εἴσοδο στόν ναό τοῦ ἀρχιερέα μέ τά ἱερά λείψανα τήν εἴσοδο τοῦ Χριστοῦ πρός τόν 

Πατέρα διά τῆς θυσίας Του μετά τήν Ἀνάστασή Του. Παραθέτουμε σέ μετάφραση τό 

σχετικό παράθεμα: «Προσερχόμενος ὁ ἀρχιερέας μέ τά ἅγια λείψανα μπροστά στήν 

κλεισμένη πύλη τῆς ἐκκλησίας λέγει: “Ἄρατε πύλας οἱ ἄρχοντες ὑμῶν”. Αὐτό σημαίνει 

ὅτι τά ἱερά λείψανα εἰκονίζουν τόν ἀναστάντα Χριστό. Ἡ δύναμή Του φανερώθηκε μέ 

τούς μάρτυρες καί φανερώνεται μέ τά λείψανά τους. Ἀπό τήν ἄλλη ἡ ἐκκλησία εἰκονίζει 

τόν οὐρανό καί οἱ πύλες του δηλαδή οἱ ἄγγελοι, ἐμποδίζουν τήν εἴσοδο στόν ἄνθρωπο 

πού εἶναι ἀνάξιος τοῦ οὐρανοῦ ἤ εἶναι ἀνάξιος τῆς ἕνωσης μέ τόν Θεό μετά τήν πτώση 

                                                           

56 Ἡ περιγραφή τῆς λειτουργικῆς αὐτῆς στιγμῆς, ὅπως διαλαμβάνεται στό εἰδικό τευχίδιο «Ἁκολουθία - Tάξη τῶν 
ἐγκαινίων Ναοῦ» τῆς Ἐκκλησίας τῆς Ἑλλάδος καί στήν ἔκδοση «Ἐγκαινιαστικόν» τῆς Ἱ. Μονῆς Σίμωνος Πέτρας, ἀφήνει τά 
περιθώρια νά θεωρηθεῖ ὅτι ἡ ἀπάντηση κατά ἀντιφωνία στήν ψαλμωδία «ἄρατε πύλας...» θά μποροῦσε νά λεχθεῖ ἁπλά καί 
ὄχι ψαλτά ἀπό κάποιο πρόσωπο («ἔνδοθεν δέ τοῦ Ναοῦ καί ὄπισθεν τῶν κεκλεισμένων αὐτοῦ θυρῶν ἱστάμενός τις 
ἀντιφωνεῖ», κατά τήν ἔκδοση τῆς Ἀποστολικῆς Διακονίας, ἐνῶ κατά τήν ἔκδοση τῆς Ἱ. Μονῆς Σίμωνος Πέτρας σημειώνεται: 
«εἶτα λέγει μεγάλῃ φωνῇ ὁ Ἀρχιερεύς (ἤ κατά τήν ἀρχαιοτέραν τάξιν, ψάλλουσι κατά ἀντιφωνίαν οἱ χοροί εἰς ἦχον πλ. β )́ ... 
Καί ἀντιφωνεῖ τις ἔσωθεν τοῦ ναοῦ, ὅπισθεν τῶν κεκλεισμένων πυλῶν ἱστάμενος». Σημειωτέον ὅτι στή ρουμανική «Τάξη...» 
τοῦ 1884, σ. 38-39, ὑπάρχει ἡ σαφής ἔνδειξη: «... ὁ ἀρχιερέας μέ τούς ψάλτες ψάλλουν τό τροπάριο τοῦ βαρέως ἦχου: 
«ἄρατε πύλας...», ἐνῶ οἱ ἔσωθεν τῆς ἐκκλησίας ἐρωτοῦν «τίς ἔστιν οὗτος...». Ὅμως, στό ρουμανικό Ἀρχιερατικόν τοῦ 1993, σ. 
157, ἀναφέρεται ἁπλά ὅτι οἱ συμμετέχοντες στή λιτανεία ἔξωθεν τοῦ ναοῦ  «λέγουν: ἄρατε κ.λπ. καί οἱ ἔσωθεν ἐρωτοῦν: «τίς 
ἔστιν οὗτος ... κ.λπ.». Στόν βαρβερινό ἑλληνικό κώδικα 336 ἀναφέρεται ρητῶς: «καί ἄρχονται οἱ ψάλται τοῦ τροπαρίου, τό 
“ἄρατε πύλας οἱ ἄρχοντες ὑμῶν καί ἐπάρθητε, πύλαι αἰώνιοι” (Ψαλμ. 27, 7) καί τά ἑξῆς...» (βλ. L’ Euchologio Barberini gr. 336, 
σ. 164). 

Ὁ καθηγητής Γρ. Στάθης στήν  εἰδική μελέτη του «Ἐγκαίνια, Τάξις καί Ἀκολουθία εἰς ἐγκαίνια ναοῦ κατά τό Βυζαντινό 
Τυπικό», Ἀθήνα 2004, σ. 80-81, μέ σαφήνεια καί ἀπό ὅ,τι φαίνεται ἀπό τά ἐκτενέστατα προλεγόμενα μέ τεκμηρίωση 
ἀναφέρει σχετικά: «ὁ ἀρχιερεύς μετά τῶν κληρικῶν καί ὁ χορός τῶν ψαλτῶν, τῶν πυλῶν κεκλεισμένων, ψάλλουσιν ἔξω κατ’ 
ἀντιφωνίαν εἰς ἦχον τρίτον (ψαλμός 23) - ἀκολουθεῖ τό μέλος: “ἄρατε πύλας ...” - ἑτέρων δέ ἀντιφωνούντων ἔσωθεν τοῦ ναοῦ 
- ἀκολουθεῖ τό μέλος: “τίς ἔστιν οὗτος ...” - οἱ πάντες ἔξωθεν ἀντιφωνοῡσιν».  

57 Βλ. Bizāu I., «Les Psaulmes et leur interprétation dans le rituel orthodoxe de la consécration de l’ église», στόν τόμο 
Liturgie, interprète de l’ écriture, II dans les composition liturgiques, prières et chants, conférences Saint - Serge XLIXe 
semaine d’ études liturgiques Paris, 24 -27 juin 2002, ὑπό C. Braga καί A. Pistoia, σ. 161.                

58 Πρβ. Hymnes· SC 238, τόμ. 5, Paris 1971, σ. 16-17. 
59 Α σ́τιχηροV  ἰδιόμελο τοῦ ἑσπερινοῦ: «...Τό πνεῦμα τό Ἅγιον κελεύει πᾶσι τοῖς Ἀγγέλοις αὐτοῦ· Ἄρατε πύλας, οἱ ἄρχοντες 

ὑμῶν ... ὅτι ἀνέβη Χριστός...»· προτελευταῖο τροπάριο τῆς λιτῆς: «....αἱ ἀνώτεραι δυνάμεις ἔκραζον, λέγουσαι· ἄρατε πύλας, οἱ 
ἄρχοντες ὑμῶν, καί εἰσελεύσεται ὁ βασιλεύς τῆς δόξης...»· ἰδιόμελο μετά τό ἑωθινό εὐαγγέλιο: «... βλέπουσαι δέ τόν οἰκεῖον 
Δεσπότην, τάς οὐρανίους πύλας αἴρειν διακελεύοντο...».  
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στήν ἁμαρτία. Ἀλλά, βέβαια, ὅπως ὁ Χριστός ὡς ἄνθρωπος, μέ τή θυσία Του ὡς ὁλο-

κληρωτική προσφορά στόν Θεό, εἶναι σέ θέση νά εἰσέλθει μετά τήν ἀνάστασή Του 

μέχρι τόν Πατέρα, ὑπεράνω τῶν ἀγγελικῶν τάξεων, τό ἴδιο μπορεῖ νά γίνει καί μέ τούς 

μάρτυρες, πού εἶναι ἑνωμένοι διά τῆς θυσίας τους μέ τόν Χριστό. Αὐτό λέγει καί ὁ ἅγιος 

Κύριλλος Ἀλεξανδρείας, ὅτι δηλαδή μόνο μέσα στήν κατάσταση τῆς καθαρῆς θυσίας 

πού ἀποκτοῦμε μέ τήν ἕνωση μέ τόν Χριστό μποροῦμε νά εἰσέλθουμε στόν Πατέρα. Ἡ 

εἴσοδος τῶν μαρτύρων μέσα στήν ἐκκλησία, ἡ εἴσοδος στόν Πατέρα, εἶναι ἡ εἴσοδος τοῦ 

Χριστοῦ ἤ ἀλλιῶς συνοδεύει τήν εἴσοδο τοῦ Χριστοῦ μέ τή θυσία Του»60. Αὐτά, ὅμως, 

ἔχουν συνέπειες στήν πνευματική μας πορεία. Ἔτσι συνεχίζει ὁ Δ. Στανιλοάε: «Γι’ 

αὐτόν τόν λόγο, μετά τόν ἀρχιερέα πού τελεῖ τά ἐγκαίνια ἤ μετά τόν Χριστό πού ἄνοιξε 

γιά μᾶς τόν ἱερό τόπο ἐνώπιον τοῦ Πατέρα, εἰσερχόμαστε καί ἐμεῖς ἤ ἀλλιῶς εἰσέρχεται 

καί ἡ κοινότητα, ἡ ὁποία ἀνοίχτηκε στό νά Τόν ἀκολουθεῖ μέ τήν πίστη»61.  

Ὁ ἅγιος Νικόλαος Καβάσιλας περιγράφει αὐτήν τή λειτουργική σκηνή ὡς ἑξῆς: 

«Ὅθεν ἁγίων μαρτύρων ὀστᾶ λαβών εἰς τοῦτ’ αὐτῷ παρεσκευασμένα καί θείς ἐπί 

θατέρου τῶν ἐπί τοῦ θυσιαστηρίου πινάκων, ἐν ᾧ τό φρικτόν τίθησι δῶρον, καί καλύ-

ψας, οἷς ἐκεῖνο καλύπτει, μάλα τε σεμνῶς ἀναιρεῖται καί κομίσας ἐπί τῆς κεφαλῆς ἐπί 

τόν ἁγιαζόμενον πρόεισιν οἶκον, λαμπάσι καί ᾂσμασι καί θυώμασι καί μύροις τήν πρό-

οδον πολλῶν κοσμούντων αὐτῷ, καί οὕτω χωρῶν, ἐπεί καταλάβοι τόν νεών καί πρός 

αὐτῷ γένοιτο, ἵσταται μέν πρό τῶν θυρῶν κεκλεισμένων, κελεύει δέ τοῖς ἔνδον τάς 

πύλας ἀνοίγειν τῷ τῆς δόξης Βασιλεῖ, καί αὐτάς τοῦ Δαυΐδ εἰπών τάς φωνάς καί παρά 

τῶν ἔνδον ἀκούσας. ἅς ἐκεῖνος τούς ἀγγέλους λέγοντας ἀλλήλοις εἰσάγει τοῦ Σωτῆρος 

εἰς τόν οὐρανόν ἀνιόντος, τῶν θυρῶν ἀναπεταννυμένων εἴσεισι τό ἱερόν, σκεῦος ἐκεῖνο 

συγκεκαλυμμένον ἐπί τῆς κεφαλῆς ἔχων. Ἐπειδάν δέ εἴσω τοῦ θυσιαστηρίου καί πρός 

αὐτῇ  γένηται τῇ τραπέζῃ κατατίθεται μέν ἐπ’ αὐτῆς καί ἀνακαλύπτει, τόν δ’ ἐγκείμενον 

αὐτῷ πλοῦτον ἀναιρεῖται μέν ἐκεῖθεν, ἐντίθησι δέ θησαυρῷ τῶ μεγέθει τῶν ἐντιθεμέ-

νων συμμέτρῳ»62. 

                                                           

60 Spiritualitate si comuniune in liturghia Ortodoxă, Craiova 1986, σ. 53-54. 
61 Ὅ.π., καί στή συνέχεια παραθέτει τό χωρίο Ἑβρ. 9, 11-15 μέ προφανῆ στόχο νά συνδέσει ὅσα εἶπε καί ὅσα 

ἀκολουθοῦν μέ τό νόημα αὐτοῦ τοῦ χωρίου. 
62 Περί τῆς ἐν Χριστῷ ζωῆς, ΕΠΕ 22, σ. 492. 
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Ἀπό αὐτήν τήν περιγραφή ὑπογραμμίζουμε τά λόγια: «…καί οὕτω χωρῶν, ἐπεί 

καταλάβοι τόν νεών καί πρός αὐτῷ γένοιτο…». Ἔχουμε μία ἀκόμη ἑρμηνεία πού 

δικαιολογεῖ καί τό μεγαλοπρεπές καί ἐπιβλητικό αὐτῆς τῆς λειτουργικῆς πράξης. 

Δηλαδή, ἔχουμε κατ’ ἀναλογίαν πρός τό 6ο κεφάλαιο τοῦ Ἰησοῦ τοῦ Ναυῆ, ὅπου 

περιγράφεται ἡ κατάληψη τῆς Ἱεριχοῦς ἀπό τόν ἀρχαῖο Ἰσραήλ, κατάληψη τοῦ νέου 

αὐτοῦ λατρευτικοῦ χώρου ἀπό τόν ἀρχιερέα πού συνοδεύεται, πλέον, ἀπό τόν νέο 

Ἰσραήλ, τήν ἐκκλησιαστική κοινότητα. 

Αὐτή ἡ ἑρμηνεία δικαιολογεῖ καί τόν ἔντονο τρόπον τινά χαρακτήρα αὐτῆς τῆς 

λειτουργικῆς πράξης. Ἔτσι ἐξηγεῖται ἡ νεότερη συνήθεια νά γίνεται αὐτός ὁ διάλογος 

μετά τήν τελετή τῆς λιτάνευσης τοῦ Ἐπιταφίου καί τήν ἐπιστροφή στόν Ναό63. 

Τέλος, κατά τόν Ι. Βizāu, ἡ λειτουργική πράξη τῆς μεταφορᾶς τῶν ἱερῶν λειψά-

νων μέ κατεύθυνση τό ἱερό θυσιαστήριο μᾶς προϊδεάζει σέ μία μυστική ἄνοδο πρός 

τόν ἱερό λόφο τῆς Σιών καί τόν Ναό του ὡς κέντρο τοῦ κόσμου. Ἐξάλλου, ἀπό ἐδῶ ὁ 

Μέγας Ἀρχιερέας Χριστός θά πραγματοποιήσει τόν ἁγιασμό καί τή σωτηρία τῆς 

εὐχαριστιακῆς κοινότητας, γιά τήν ὁποία ἀνήγειρε τό νέο θυσιαστήριο. Σέ αὐτήν τή 

λειτουργική στιγμή τῆς τάξης τῶν ἐγκαινίων τοῦ ναοῦ μπορεῖ κάποιος νά ἐπισημάνει 

τήν πλήρη ἐφαρμογή τῆς «ἀνοδικῆς πορείας», τήν ὁποία συχνά ὑπαινίσσονται οἱ 

Ψαλμοί (ὅπως: Ψαλμ. 23, 3· 83, 6· 83, 8), ἡ ὁποία ἔγινε ἕνα θέμα καθοριστικό γιά τή 

μυστική ζωή καί τόν οἶκο τῆς λατρείας. Ἡ διαδρομή αὐτῆς τῆς ἀνόδου τῆς ἁγιότητας 

διασχίζει ὁλόκληρο τόν λειτουργικό χῶρο πάνω στόν ὀριζόντιο ἄξονα δύση - 

ἀνατολή, ἀπό τήν εἴσοδο τῆς ἐκκλησίας μέχρι τό ἱερό θυσιαστήριο64. 

 

2. Ἵδρυση - οἰκοδόμηση τῆς ἁγίας τραπέζης.  

Σέ αὐτό τό σημεῖο τῆς ἀκολουθίας ψάλλονται οἱ Ψαλμοί 144 καί 22. Ἡ πράξη 

αὐτή περιελάμβανε τή στερέωση τῆς μαρμάρινης πλάκας τῆς ἁγίας τραπέζης ἐπί τοῦ 

ὑπάρχοντος στύλου ἤ στύλων (κολῶνες). Σήμερα, βέβαια, ἤδη ἡ ἁγία τράπεζα εἶναι 

ἕτοιμη καί παραμένει ἀνοιχτή μία ὀπή γιά τήν κατάθεση τῶν ἱερῶν λειψάνων. Σύμ-

                                                           

63 Φουντούλη Ἰ., Ἀπαντήσεις εἰς λειτουργικάς ἀπορίας,  τοV μ. γ ,́ ΘεσσαλονιVκη 1976, ἐρώτ. 228, σ. 75-78. 
64 Ὅ.π., σ. 162. Γιά τό θέμα τῆς μυστικῆς ἀνόδου μέσα στόν λειτουργικό χῶρο παραπέμπει ὁ Ι. Βizāu στούς: Evdokimov 

Paul, L’Art de l’ icōne, Teologie de la beauté, Desclée de Brouner, 1981, σ. 134-137 καί Staniloae D., Spiritualitate …, ὅ.π., σ. 37 - 
46. 
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φωνα, ὅμως, μέ τήν παλαιότερη πρακτική ἡ ἵδρυση - στερέωση τῆς ἁγίας τραπέζης 

συνιστᾶ τήν πρώτη τελετουργική πράξη τῆς ἀκολουθίας τῶν ἐγκαινίων Μάλιστα δέ 

τό γεγονός ὅτι ὁ ἀρχιερέας μέ τά ἴδια του τά χέρια ἐνεργεῖ τά ἀπαραίτητα γιά τή 

στερέωση τοῦ θυσιαστηρίου ἐντάσσεται στά πλαίσια τῆς βιβλικῆς τυπολογίας τῆς 

ἀναφερόμενης στή δημιουργία τοῦ ἀνθρώπου. Αὐτή ἡ ἀρχετυπική πράξη τῆς 

οἰκοδομήσεως τοῦ θυσιαστηρίου ἀνακαλεῖ τό γεγονός ὅτι ὁ Θεός «ἔπλασε τόν 

ἄνθρωπον, χοῦν ἀπό τῆς γῆς»65 καί μάλιστα «κατ’ εἰκόνα Θεοῦ ἐποίησεν αὐτόν»66 καί 

τόν κάλεσε νά εἶναι «εἰκόνα» καί «ναός» τῆς παρουσίας Του στόν κόσμο. Αὐτό φαίνε-

ται συμβολικά καί ἀπό τό ὅτι ὁ ἄνθρωπος περπατάει ὄρθιος, πρᾶγμα τό ὁποῖο φανε-

ρώνει τόν ὀντολογικό του προσανατολισμό πρός τά ὕψη τοῦ οὐρανοῦ. Ἐκτός ἀπό 

τήν κοσμολογική αὐτή χροιά στήν ἀνοικοδόμηση τοῦ θυσιαστηρίου ἔχουμε καί τήν 

ἐν Χριστῷ ἀνάπλαση τοῦ ἀνθρώπου, μέσα ἀπό τά μυστήρια τῆς χριστιανικῆς μυήσε-

ως, τά ὁποῖα προφητικά ὑπενθυμίζονται μέ τά λόγια τοῦ 22ου Ψαλμοῦ.  

Ἀκόμη, ὁ Ἀρχιερέας ἐπιτελώντας αὐτήν τήν ἐμβληματική λειτουργική πράξη 

συντελεῖ στό νά ἐγγραφεῖ μία ὁποιαδήποτε ἀνθρώπινη κοινότητα, ἡ ὁποία ἀναλαμ-

βάνει τήν εὐθύνη τῆς πνευματικῆς της προόδου στήν ἐν Χριστῷ ζωῇ, στήν πορεία 

πρός τή Βασιλεία τοῦ Θεοῦ. Καί συμβαίνουν αὐτά, ἀφοῦ ἡ συνείδηση τῆς Ἐκκλησίας 

τό ἐπιβεβαιώνει. Τό ὅτι δηλαδή τό ἱερό θυσιαστήριο προεικονίζει τό ἴδιο τό σῶμα τοῦ 

Χριστοῦ, ὁ ὁποῖος ἀποκαλύπτεται ὁ ἴδιος ὡς «ἀκρογωνιαῖος λίθος»67 ἤ «λίθος ζῶν»68, 

ὅπως τόν ὁρίζει ἡ ἀποστολική κατήχηση. Αὐτή ἡ χριστολογική χροιά τοῦ ὅρου 

«λίθος» τῆς ἀποστολικῆς διδασκαλίας, πού δόθηκε στήν παλαιοδιαθηκική σημασία 

τοῦ ὅρου, φαίνεται εἰδικά στούς Ψαλμούς: 117 (22 - 24), 26 (7 - 11) καί 77 (19-23). 

Τελικά, ἡ κοινότητα γιά τήν ὁποία ὁ Ἀρχιερέας καθιερώνει τό νέο θυσιαστήριο 

οἰκοδομεῖται ἡ ἴδια εὐχαριστιακά ἐν Χριστῷ, ὥστε νά ἰσχύουν γι’ αὐτήν τά λόγια τοῦ 

Ἀποστόλου Παύλου: «ἐποικοδομηθέντες ἐπί τῷ θεμελίῳ τῶν ἀποστόλων καί 

προφητῶν, ὄντως ἀκρογωνιαίου αὐτοῦ Ἰησοῦ Χριστοῦ, ἐν ᾧ πᾶσα οἰκοδομή 

                                                           

65 Γέν. 2, 7. 
66 Γέν. 5, 1. 
67 Ἐφεσ. 2, 20· πρβλ. Διονυσίου Ἀρεοπαγίτου, ὅ.π., σ. 485. 
68 Α  ́Πέτρ. 2, 4. 
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συναρμολογουμένη αὔξει εἰς ναόν ἅγιον ἐν Κυρίῳ· ἐν ῷ καί ὑμεῖς συνοικοδομεῖσθε εἰς 

κατοικητήριον τοῦ Θεοῦ ἐν πνεύματι»69. 

Τό ἱερό θυσιαστήριο εὑρισκόμενο μεταξύ οὐρανοῦ καί γῆς, ὅπως ἡ κλίμακα τοῦ 

Ἰακώβ70, λειτουργεῖ ὡς μυστηριακό ὄργανο διά τοῦ ὁποίου ὁ Μέγας Ἀρχιερέας 

Χριστός θά καταστήσει ἐπίκαιρα ζῶσα πραγματικότητα τό ἔργο Του τῆς σωτηρίας 

καί τῆς θεώσεως μέσα στή ζωή τῆς συγκεκριμένης εὐχαριστιακῆς κοινότητας. Κατά 

τή διάρκεια αὐτῆς τῆς λειτουργικῆς πράξεως ὁ χορός ψάλλει τόν 144ο Ψαλμό, ὁ 

ὁποῖος ὑμνεῖ τή δύναμη καί ἐξουσία τοῦ Θεοῦ -αὐτό φάνηκε μέ τό ἔργο τῆς 

δημιουργίας-, τήν ἁγιότητα καί τή δικαιοσύνη Του -αὐτό φανερώθηκε στό ἔργο τῆς 

ἀναδημιουργίας καί εὐσπλαχνίας τοῦ Θεοῦ-, καί τήν ἀγαθότητα τοῦ Θεοῦ, ἀφοῦ εἶναι 

πλήρης ἐλέους καί φιλανθρωπίας71. 

Ὁ Ν. Καβάσιλας, κινούμενος στά πλαίσια τῆς χριστολογικῆς ἑρμηνείας τῆς 

πράξεως τῆς ἱδρύσεως τοῦ θυσιαστηρίου ἀναφέρει: «Ἐπεί δέ ὁ κοινός Δεσπότης τῶν 

δούλων οὐκ ἐξ ἐπιτάγματος προὐνοήθη, οὐδ’ ἔπεμψε τούς ἐπιμελησομένους, ἀλλ’ αὐτός 

ἦλθε, καί πάντων δι’ ὧν ἔδει σώσων αὐτουργός ἦν, τούτου χάριν τόν ἱεράρχην τόν 

ἐκείνου δεικνύντα μαθητήν αὐτοχειρίᾳ πηγνύναι τό θυσιαστήριον εἰκός ἦν, ὅθεν ἡμῖν 

αἱ πᾶσαι τῆς σωτηρίας εἰσίν ἀφορμαί. Καί ταῦτα ποιεῖ, τόν ψαλμόν ἐκεῖνον ἐπί τοῦ 

στόματος ἔχων, “ὑψώσω σε, ὁ Θεός μου, ὁ βασιλεύς μου”, ὅς εὐχαριστίαν ἔχει τῷ Θεῷ 

καί μνήμην τῶν αὐτοῦ θαυμασίων»72. 

Σύμφωνα μέ τήν τάξη μετά τόν 1440 Ψαλμό συνεχίζεται καί ἡ ψαλμωδία τοῦ 

22ου Ψαλμοῦ στόν ὁποῖο τονίζεται ὅτι ὁ Θεός εἶναι ποιμένας, γεμάτος στοργή καί 

φροντίδα γιά τό ποίμνιό Του. Αὐτός ὁ ψαλμός ὀνομαζόταν καί ψαλμός τῆς χριστιανι-

κῆς μυήσεως, καθόσον στήν ἀρχαία ἐκκλησία οἱ νεόφυτοι πορεύονταν ἀπό τό βαπτι-

στήριο στή σύναξη, ψάλλοντας τόν Ψαλμό 22, ὅπου θά ἐλάμβαναν τό χρίσμα καί θά 

συμμετεῖχαν γιά πρώτη φορά στή θεία εὐχαριστία73. Μέσα στήν ἴδια προοπτική τῆς 

                                                           

69 Ἐφεσ. 2, 20-22. 
70 Γέν. 28, 12-22.  
71 Bizāu Ι., ὅ.π, σ. 144-145. 
72 Περί τῆς ἐν Χριστῷ ζωῆς, ὅ.π., σ. 496. 
73 Bizāu Ι., ὅ.π, σ. 146. 
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μετοχῆς στά ἱερά μυστήρια ἑρμηνεύει τόν Ψαλμό αὐτό καί ὁ Ν. Καβάσιλας74. Ἐπίσης, 

μέσα στήν ἴδια προοπτική τῆς μυστηριακῆς ἑρμηνείας ἑρμηνεύουν τόν 22ο Ψαλμό καί 

οἱ Κύριλλος Ἱεροσολύμων, Γρηγόριος Νύσσης, Κύριλλος Ἀλεξανδρείας, Ἀμβρόσιος καί 

Αὐγουστῖνος στά πλαίσια τῶν μυσταγωγικῶν τους κατηχήσεων75. 

 

3. Πλύση, χρίση ἁγίας τραπέζης.  

Ἡ πλύση μέ χλιαρό νερό τῆς ἁγίας τραπέζης προηγεῖται τῆς χρίσεως μέ τό Ἅγιο 

Μύρο, ὡς προετοιμασία τρόπον τινά τῆς χρίσεως. Ἡ χρησιμοποίηση τοῦ χλιαροῦ 

νεροῦ, τοῦ ροδοστάγματος καί τοῦ οἴνου ἐκτός τῆς προεικονίσεως τῆς χρίσεως μέ τό 

ἅγιο Μύρο συνδέεται συμβολικά καί μέ τήν ταφή τοῦ Κυρίου. Ἐξάλλου, ὁ ἴδιος ὁ 

Χριστός τήν πλύση τῶν ποδιῶν Του ἀπό τήν ἁμαρτωλή γυναίκα τή συνέδεσε μέ τήν 

ταφή Του76. Μέχρις αὐτοῦ τοῦ σημείου ἡ ἁγία τράπεζα δέν εἶναι ἀκόμη ὁ τάφος τοῦ 

Κυρίου ἀλλά τό κάθισμα, ὅπου καθόταν ὁ Κύριος στό σπίτι τοῦ Σίμωνος τοῦ λεπροῦ 

καί ὅπου δέχθηκε νά τοῦ πλύνουν τά πόδια μέσα στήν προοπτική τῆς ταφῆς Του. Ἡ 

χρήση τοῦ χλιαροῦ νεροῦ στήν πλύση τῆς ἁγίας τραπέζης ἔχει κάτι τό ἀνάλογο μέ τή 

χρήση τοῦ βραστοῦ νεροῦ («ζέον») πού χύνεται μέσα στό ἅγιο Ποτήριο μετά τόν 

καθαγιασμό καί πρίν τή θεία μετάληψη κλήρου καί λαοῦ77, ὅπου βέβαια συμβολί-

ζεται ἡ παρουσία, ἡ κάθοδος τοῦ Ἁγίου Πνεύματος στά δῶρα ἤ ἡ κάθοδος τοῦ Ἁγίου 

Πνεύματος στήν Ἐκκλησία78. Βέβαια, ἡ φράση πού συνοδεύει τήν ἔκχυση τοῦ βρα-

στοῦ νεροῦ «ζέσις Πνεύματος ἁγίου», δίνει τό δικαίωμα καί γιά μία πνευματικῆς 

φύσεως ἑρμηνεία, μέ τήν ἔννοια ὅτι αὐτός πού μεταλαμβάνει πρέπει νά ἔχει κατά τό 

ἀποστολικό ρητό θερμή πίστη79, ὡς προετοιμασία80, καί ταυτόχρονα θά ὁδηγηθεῖ, 

διά τῆς θείας μεταλήψεως, μέ τήν ἐμφορία τοῦ Ἁγίου Πνεύματος, στή θερμή καί 

ζωντανή πίστη. 
                                                           

74 Περί τῆς ἐν Χριστῷ ζωῆς, ὅ.π., σ. 498: «ταῦτα δέ οὐχ ἁπλῶς τήν τοῦ Θεοῦ φιλανθρωπίαν ὑμνεῖ, ἀλλ’ αὐτῶν ἅπτεται τῶν 
παρόντων. Καί γάρ καί βαπτίσματος μέμνηται καί τῆς θείας ἀλοιφῆς καί τοῦ ποτηρίου καί τῆς φερούσης τόν ἱερόν ἄρτον 
τραπέζης, τό δέ βάπτισμα καί ὕδωρ ἀναπαύσεως καί τόπον χλόης καλεῖ, καί ποιμαινόμενος ὑπό Θεοῦ καλῆς εἰς τοῦτο 
κατασκηνώσεων ἔσχατον ἔφη». 

75 Bizāu Ι., ὅ.π.  
76 Πρβλ. Ματθ. 26, 12. 
77 Bizāu Ι., ὅ.π., σ. 147. 
78 Καβάσιλα Ν., Εἰς τήν θείαν λειτουργίαν, κεφ. 38, 1, 3-4, ὅ.π., σ. 186-188. 
79 Ρωμ. 12, 11: «Τῷ πνεύματι ζέοντες»· πρβλ. Πράξ. 18, 25· Ἀποκ. 3, 15-16. 
80 Ghenadie al Argesului, Liturgica, Βουκουρέστι 1877, σ. 118. 
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Στήν ἀκολουθία τῶν ἐγκαινίων τοῦ βαρβερινοῦ κώδικα 336 ὑπάρχει σαφής 

μνεία ὅτι ὁ ἀρχιερεύς χύνει τό χλιαρό νερό ἐπί τῆς ἁγίας τραπέζης σέ σχῆμα σταυροῦ 

τρεῖς φορές καί τή σπογγίζει. Τήν ὥρα μάλιστα πού γίνεται αὐτή ἡ διεργασία ὁ χορός 

ψάλλει κατ’ ἀντιφωνίαν τόν 83ο Ψαλμό. 

Ὁ Ι. Bizãu στά λόγια αὐτοῦ τοῦ Ψαλμοῦ βλέπει τόν ἀπόηχο τῆς συνήθειας τῶν 

Ἑβραίων ἁπανταχοῦ τῆς οἰκουμένης νά πραγματοποιοῦν ἱερές ἀποδημίες, προσκυ-

νήματα στόν Ναό τῆς Ἱερουσαλήμ, τρεῖς φορές τόν χρόνο, κατά τίς ἑορτές τῶν 

Ἀζύμων ἤ τοῦ Πάσχα, τῶν Ἑβδομάδων ἤ τῆς Πεντηκοστῆς καί τῆς Σκηνοπηγίας81. 

Ἑπομένως, ἕνα πλῆθος Ἑβραίων ἀνά τήν οἰκουμένη, τρίς τοῦ ἔτους, καταφθάνει στήν 

Ἱερουσαλήμ προκειμένου νά συμμετάσχει στίς ἑορτές αὐτές προσφέροντας στόν 

Ναό τίς ἀπαραίτητες θυσίες κατ’ ἐπιταγήν τοῦ Μωσαϊκοῦ Νόμου καί πρός δόξαν τοῦ 

Θεοῦ. Ταυτόχρονα αὐτή ἡ προσκυνηματική πράξη καί ἡ προσφορά τῶν θυσιῶν 

ἀνανέωνε γι’ αὐτούς τή συνείδηση ὅτι ἀνήκουν στήν οἰκογένεια τοῦ «λαοῦ τοῦ 

Θεοῦ», πού εἶχε τό προνόμιο τῆς ἀναμονῆς τοῦ Μεσσία. Ἔτσι ὁ Ναός μέ ὅλο τό 

λειτουργικό καί τελετουργικό του σύστημα τῆς προσφορᾶς τῶν θυσιῶν κ.ἄ. εἶχε καί 

τόν προορισμό νά διατηρήσει αὐτή τή βασική θεολογική ἰδέα τῆς Παλαιᾶς Διαθήκης, 

τοῦ «λαοῦ τοῦ Θεοῦ» πού βρίσκεται σέ μία διαρκή ἐπαγρύπνηση πνευματική, πού θά 

τόν ὁδηγοῦσε νά ἀνιχνεύει τήν ἔλευση τοῦ Μεσσία μέ τήν ἀνάγνωση τοῦ Νόμου καί 

τήν ἑρμηνεία τῶν «σημείων τῶν καιρῶν». Τά ἄσματα καί οἱ ψαλμοί (23, 47, 49, 83, 94 

καί 99) καί κυρίως οἱ ψαλμοί τῶν Ἀναβαθμῶν (119-133) συνόδευαν τούς 

προσκυνητές πού ἀνέβαιναν στόν Ναό τῶν Ἱεροσολύμων.  

Γιά νά ἐπανέλθουμε στή λειτουργική στιγμή τῶν ἐγκαινίων καί νά συνδέσουμε 

τά λεχθέντα περί τῶν προσκυνημάτων τῶν Ἑβραίων μέ τά τελούμενα στά ἐγκαίνια 

καί τήν ψαλμωδία τοῦ 83ου Ψαλμοῦ, κατά τόν Ι. Bizāu, ὁ ἀρχιερέας συνδέει 

συμβολικά τόν παλαιό Ἰσραήλ μέ τόν προορισμό τῆς εὐχαριστιακῆς κοινότητας, 

χάριν τῆς ὁποίας τελεῖ τόν καθαγιασμό τοῦ ἱεροῦ θυσιαστηρίου. Ταυτόχρονα συνδέει 

τή μορφή τοῦ Ναοῦ τῆς Ἱερουσαλήμ μέ τήν Ἐκκλησία, χάριν τῆς ὁποίας πραγματο-

                                                           

81 Πρβλ. Δευτ. 16, 16 - 17: «τρεῖς καιρούς τοῦ ἐνιαυτοῦ ὀφθήσεται πᾶν ἀρσενικό σου ἐναντίον Κυρίου τοῦ Θεοῦ σου ἐν τῷ 
τόπῳ ᾧ ἐάν ἐκλέξηται αὐτόν Κύριος, ἐν τῇ ἑορτῇ τῶν ἀζύμων καί ἐν τῇ ἑορτῇ τῶν ἑβδομάδων καί ἐν τῇ ἑορτῇ τῆς 
Σκηνοπηγίας. Οὐκ ὀφθήσῃ ἐνώπιον Κυρίου τοῦ Θεοῦ σου κενός· ἕκαστος κατά τήν δύναμιν τῶν χειρῶν ὑμῶν, κατά τήν 
εὐλογίαν Κυρίου τοῦ Θεοῦ σου, ἥν ἔδωκέ σοι». 
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ποιεῖ αὐτήν τήν ἐντυπωσιακή ἀκολουθία τῶν ἐγκαινίων. Ἐξάλλου, πρός αὐτό τό ἱερό 

θυσιαστήριο τά τέκνα τῆς Ἐκκλησίας θά κινοῦνται προσκυνηματικά ἀπό Κυριακή σέ 

Κυριακή, ἀπό ἑορτή σέ ἑορτή -μάλιστα γιά τούς μοναχούς καθημερινά καί πολλάκις 

τῆς ἡμέρας- γιά νά κάνουν τά προσκυνήματά τους, νά συγκεντρώνονται γύρω ἀπό 

αὐτό82 γιά νά ἐκφράσουν τήν ταυτότητά τους καί τήν ἀρχοντική καταγωγή τους, ὡς 

«γένος ἐκλεκτόν, βασίλειον ἱεράτευμα, ἔθνος ἅγιον, λαός εἰς περιποίησιν»83, δηλαδή ὁ 

νέος «Ἰσραήλ τοῦ Θεοῦ»84, ὁ ὁποῖος λατρεύει τόν Πατέρα «ἐν πνεύματι καί ἀληθείᾳ» 

(Ἰωάν. 4, 23)85. 

Ὁ Ὠριγένης ὁμιλεῖ γιά τούς χριστιανούς ὅτι βρίσκονται σέ πορεία ταξιδίου, ὅπως 

οἱ Ἑβραῖοι πού διέσχιζαν τήν ἔρημο περνώντας ἀπό τό ἕνα πνευματικό ἐπίπεδο στό 

ἄλλο ἕως ὅτου κατορθώσουν νά φτάσουν στόν Πατέρα. Ἡ ἐπιθυμία νά δοῦν τά 

μεγαλεῖα τοῦ Θεοῦ τρέφεται ἀπό τήν ἐλπίδα καθόσον δέν τούς ἀφήνει νά ἀποκάμουν 

ἀπό τήν πορεία, τουναντίον ἀρχίζουν ἀπό τώρα νά βλέπουν86.  

Στήν ἴδια συνάφεια τῆς ἀσκητικῆς καί λειτουργικῆς ἀνόδου ὁ Γρηγόριος Νύσ-

σης, μάλιστα ἑρμηνεύοντας περιστασιακά τό στίχο τοῦ 83ου Ψαλμοῦ: «... ἀναβάσεις ἐν 

τῇ καρδίᾳ αὐτοῦ διέθετο», κάνει λόγο γιά τήν πνευματική ἄνοδο τῆς ψυχῆς, ὅτι 

δηλαδή «τάς καλάς ταύτας ἀναβάσεις ἐν τῇ καρδίᾳ αὐτοῦ διέθετο, πάντοτε ἐκ 

δυνάμεως πορευομένης εἰς δύναμιν ...»87. 

Ἐμεῖς, βέβαια, γνωρίζουμε ὅτι καί ἡ ἴδια ἡ θεία λειτουργία εἶναι μία πνευματική 

πορεία88 ἀνόδου, στήν ὁποία οἱ πιστοί «ἐν ἑνί στόματι καί μιᾷ καρδίᾳ» δοξάζουν τόν 

Θεό, στή συνέχεια μεταλαμβάνουν τοῦ σώματος καί τοῦ αἵματος τοῦ Κυρίου καί, στό 

τέλος, ἀναφωνοῦν διαπιστωτικά: «εἴδομεν τό φῶς τό ἀληθινόν, ἐλάβομεν Πνεῦμα 
                                                           

82 Πρβλ. Εὐχή εἰς τό νίπτειν τάς χεῖρας: «Νίψομαι… καί κυκλώσω τό θυσιαστήριον» καθώς καί τό τροπάριο τοῦ γ’ 
ἀντιφώνου τοῦ γ  ́ ἤχου: «κύκλῳ τῆς τραπέζης σου εὐφράνθητι, καθορῶν σου ποιμενάρχα, τά ἔκγονα φέροντα, κλάδους 
ἀγαθοεργίας». 

83 Α  ́Πέτρ. 2, 9. 
84 Γαλ. 6, 16. 
85 Bizāu Ι., ὅ.π., σ. 148.  
86 P.G. 12, Ὁμιλία ΚΗ σ́τούς Ἀριθμούς, 9. 
87 P.G. 44, Ὁμιλία Θ  ́Εἰς τό Ἆσμα τῶν Ἀσμάτων, 969Α· πρβλ. ὅ.π., 968C.  
88 Πρβλ. Σμέμαν Ἀλεξάνδρου, Γιά νά ζήσῃ ὁ κόσμος, μετάφρ. Ζήσιμου Λορεντζάτου, Ἀθήνα 1970, σ. 40-41: «... Τή 

λειτουργία τῆς εὐχαριστίας τήν καταλαβαίνουμε καλύτερα σάν ἕνα ταξίδεμα ἤ λιτανεία. Εἶναι ὁ πηγαιμός τῆς ἐκκλησίας στή 
διάσταση τῆς βασιλείας… Τό ταξίδεμα ἀρχίζει ὅταν οἱ χριστιανοί ἀφήνουνε τό σπιτικό τους καί τό κρεββάτι τους». Ἐπίσης, 
πρβλ. Καραϊσαρίδη Κ., Ἡ θεία λειτουργία ἀπό τά σύμβολα στήν πραγματικότητα, Θεολογία, τόμ. 75, τεῦχ. 2, Ἰούλιος-
Δεκέμβριος 2004, σ. 469-486, ὅπου παρουσιάζεται ἡ θεία λειτουργία ὡς μία πορεία ἀπό τά σύμβολα στήν πραγματικότητα, 
ἀναλύοντας βασικά σημεῖα ἀπό τήν ἱερά προσκομιδή ἕως τό «Δι’ εὐχῶν ...» τῆς θείας λειτουργίας.  
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ἐπουράνιον, εὕρομεν πίστιν ἀληθῆ ἀδιαίρετον Τριάδα προσκυνοῦντες· αὔτη γάρ ἡμᾶς 

ἔσωσεν». 

Σάν συνέχεια τῆς πλύσεως τῆς ἁγίας τραπέζης, πρίν τή χρίση της μέ ἅγιο Μύρο, 

γίνεται ἀπό τόν ἀρχιερέα καί ἡ πλύση μέ οἰνάνθη καί ροδόσταγμα, ἐπιχέοντας τρίς 

ἐπί τῆς ἁγίας τραπέζης, κάνοντας τρεῖς σταυρούς καί λέγοντας τούς στίχους 9 καί 10 

τοῦ 50οῦ Ψαλμοῦ: «Ραντιεῖς με ὑσσώπῳ καί καθαρισθήσομαι, πλυνεῖς με καί ὑπέρ 

χιόνα λευκανθήσομαι· ἀκουτιεῖς μοι ἀγαλλίασιν καί εὐφροσύνην, ἀγαλλιάσσονται 

ὁστέα τεταπεινωμένα». Ἀκολούθως, ψάλλεται ὁλόκληρος ὁ Ψαλμός. Γιά πρώτη φορά 

ψάλλεται κατ’ αὐτόν τόν τρόπο ἕνας ἀπό τούς ὡς ἄνω προβλεπόμενους ψαλμούς τῆς 

ἀκολουθίας τῶν ἐγκαινίων. 

Ὁ Ι. Bizāu τήν πλύση τῆς ἁγίας τραπέζης μέ οἶνο καί ροδόσταγμα, βασιζόμενος 

κατ’ ἀρχήν στό Συμεών Θεσσαλονίκης89, τή συνδέει, ὅπως εἴδαμε καί σέ ἄλλη 

συνάφεια, μέ τό περιστατικό τοῦ βαρύτιμου μύρου, μέ τό ὁποῖο ἔρρανε τόν Κύριο ἡ 

ἁμαρτωλή γυναίκα στό σπίτι τοῦ Σίμωνα τοῦ λεπροῦ90, ἀλλά καί μέ τό παράδειγμα 

τοῦ Μελχισεδέκ91. Ἐπίσης, αὐτή ἡ λειτουργική πράξη φανερώνει ὅτι «τό θυσιαστή-

ριον τοῦτο οἶνον εὐώδη διά τήν χάριν καί ζωτικόν, κατά μίμησιν τοῦ Μελχισεδέκ, 

προσκομίσει τῷ Θεῷ» καί ἐπιλέγει ὁ Συμεών Θεσσαλονίκης «ἐν πᾶσι γάρ τοῖς θείοις 

καί προφητεῖαι προάγονται»92.  

Ὅμως, ἐν συνδυασμῷ μέ τήν ψαλμωδία τοῦ 50οῦ Ψαλμοῦ, καί μάλιστα μέ τό 

περιεχόμενο τῆς ἀντίστοιχης εὐχῆς πού συνοδεύει αὐτή τήν πράξη, ὁ Ι. Bizãu βλέπει 

ἐδῶ ἕνα ἔντονο στοιχεῖο πνευματολογίας93. Στή συνέχεια ἐπεξηγεῖ αὐτοῦ τοῦ εἴδους 

τήν πνευματολογία καί τή συνδέει μέ τούς «καρπούς» τοῦ Ἁγίου Πνεύματος, γιά τούς 

ὁποίους κάνει λόγο ὁ Ἀπόστολος Παῦλος94. Βλέποντας σέ αὐτήν τήν πράξη τό σύμ-

βολο τοῦ Ἁγίου Πνεύματος, χύνεται πάνω στήν ἁγία τράπεζα ὁ ἀρωματισμένος 

εὐώδης οἶνος τήν ἴδια στιγμή πού ψάλλεται ὁ 50ός Ψαλμός, καθόσον οἱ δύο στίχοι 

                                                           

89 Περί τοῦ Ἁγίου Ναοῦ καί τῆς τούτου καθιερώσεως, ὅ.π., 316A-B. 
90 Πρβλ. Ματθ. 26, 6-13. 
91 Γέν. 14, 18. 
92 Ὅ.π. 
93 Παραπέμποντας, γενικά, στό νά τονίσει ὅτι ἡ πνευματολογία εἶναι κυρίαρχο στοιχεῖο στή λειτουργική παράδοση τῆς 

Ἀνατολῆς, στό ἔργο τοῦ Bobrinsky Boris, Communion du Saint- Esprit, Bellefontaine 1992. 
94 Γαλ. 5, 22-23. 
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του πού συνοδεύουν αὐτήν τή λειτουργική πράξη ἀπεικονίζουν, ὅσο εἶναι δυνατόν, 

καθαρά τή φυσική δυναμική τῆς πνευματικῆς λειτουργικῆς πράξης «σαρκωμένης» 

διά τῶν καρπῶν πού ἀκολουθοῦν τόν «ἐγκαινισμό τοῦ Πνεύματος» στόν Ναό καί σέ 

κάθε καθαρή καρδιά (Ψαλμ. 50, 11-13). Τό τελευταῖο συνιστᾶ ἰδεατό στόχο, ὁ ὁποῖος 

τροφοδοτεῖ καί κατευθύνει ὅλα τά στάδια τῆς ἐν Χριστῷ ζωῆς95. 

Στή συνέχεια, ὁ I. Bizāu κάνει μία ἐκτεταμένη παρέμβαση μέ ἀφετηριακή σκέψη 

τή σάρκωση τοῦ Θεοῦ Λόγου ὡς πρός τίς συνέπειες τίς ἀνθρωπολογικές καί κοσμο-

λογικές. Μνημονεύει ἕνα κομμάτι ἀπό τήν ἀρχή καί τό τέλος τῆς προτελευταίας εὐχῆς 

τῆς καθιερώσεως τῆς ἁγίας τραπέζης, πού ἀναφέρεται στήν ὡς ἄνω θεολογική θέση. 

Ἀναφέρεται καί πάλι ἑρμηνευτικά στό Γαλ. 5, 22-23 καιV στοV  Α  ́Κορ. 3, 9 γιαV  ναV  τονιVσει 

τό θυσιαστήριο τῆς καρδίας τοῦ ἀνθρώπου καί τό θυσιαστήριο τῆς ἀγαπητικῆς 

προσφορᾶς πρός τόν πλησίον, τά ὁποῖα θα ἑλκύσουν τό ἔλεος τοῦ Θεοῦ. Συνδέει τήν 

ἀνακαίνιση τοῦ ἀνθρώπου μέ τήν ἀνακαίνιση ὁλόκληρης τῆς κτίσεως σύμφωνα μέ 

τό Ρωμ. 8, 20-21. Ἀκολούθως, μετά ἀπό μία παρέκβαση στή διδασκαλία τοῦ ἁγίου 

Μαξίμου τοῦ ὁμολογητοῦ, περί τοῦ κόσμου ὡς ναοῦ τοῦ Θεοῦ καί συμβόλου τῆς 

βασιλείας, ἐπιστρέφει στήν πράξη τῆς πλύσεως μέ ζεστό νερό, ἀρώματα καί οἶνο τῆς 

ἁγίας τραπέζης γιά νά δηλώσει ὅτι αὐτές οἱ προκαταρκτικές λειτουργικές πράξεις 

στοχεύουν στό νά διατηρήσουν τήν ὕλη τοῦ θυσιαστηρίου στή φυσική της 

κατάσταση πού εἶχε πρό τῆς ἐπελθούσης φθορᾶς μέ τήν πτώση τοῦ Ἀδάμ. 

Μέ δύο παραπομπές, μία στόν Ἀλέξανδρο Σμέμαν96 καί μία στόν Mircea Eliade97, 

ὁ I. Bizāu θέλει νά διευκρινίσει ὅτι τό ζητούμενο μέ τίς ἱερουργικές λειτουργικές 

πράξεις δέν εἶναι ἡ ἐπισήμανση μιᾶς διχοτομικῆς σχέσης ἱεροῦ καί βέβηλου ἀλλά τό 

στοιχεῖο τῆς ἱεροφάνειας, αὐτό τό κάτι ἄλλο πού γίνεται μέ τή μεταμόρφωση τοῦ 

βέβηλου διά μέσου τῶν λειτουργικῶν πράξεων98. Ἄν δεχόταν κάποιος ὅτι μεταξύ τοῦ 

καθαγιασμοῦ τῆς Ἐκκλησίας καί τῶν μυστηρίων τῆς χριστιανικῆς μυήσεως δέν 

ὑπάρχει σέ μυστηριακό ἐπίπεδο κάποια σύγχυση ἀλλά μία συμμετρία, ἡ ὁποία 

                                                           

95 Bizāu Ι., ὅ.π., σ. 149 καί σημ. 41, ὅπου παραπέμπει μέ τήν ἔνδειξη πρβλ. στό Ruggieri Vicenzo, Consacrazione e 
dedicazione di chieza seconto il Barb. gr. 336, 1988 (= Orientalia Christiana..., σ. 106). 

96 Schmemann A., «Worship in a Secular Age», στό St. Vladimir’s Theological Quarterly, 1972, τόμ. 16, ἀριθμ. 1· ἀναδημοσ. 
ὡς παράρτημα στό For the Life of the World, St. Vladimir’s Seminary Press, New York, 1988, σ. 117-134. 

97 Mircea Eliade, Le Sacré et le Profane, Gallimard, 1979, σ. 15-16. 
98 Buzāu I., ὅ.π., σ. 151. 
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ἀντικατοπτρίζεται καί στά ἐπιμέρους στοιχεῖα πού ἀπαρτίζουν τό περιεχόμενο 

αὐτῶν τῶν ἀκολουθιῶν, τότε θά κατανοοῦσε καλύτερα τή σημασία ὁρισμένων 

λειτουργικῶν πράξεων τῶν ἐγκαινίων καθώς καί τούς δεσμούς πού ὑπάρχουν 

μεταξύ τῶν πράξεων καί τῶν ψαλμῶν, πού ψάλλονται κατά τή διάρκεια τῆς 

ὁλοκλήρωσής τους. Μέ τίς προκαταρκτικές καθαρτικές πράξεις τῆς ἁγίας τραπέζης 

προσφέρονται οἱ προϋποθέσεις γιά ἕνα περιβάλλον φυσιολογικό, ἕναν τόπο 

αὐθεντικό, ὅπου οἱ ἄκτιστες ἐνέργειες τοῦ Ἁγίου Πνεύματος θά ἐκχύνονται πλήρως 

μέσα ἀπό τήν τελική χρίση μέ τό ἅγιο Μύρο. Αὐτή εἶναι ἡ ἔννοια πού ὁ ἀρχιερέας 

ψάλλει τόν 50ό Ψαλμό μέχρι νά ὁλοκληρώσει τή λειτουργική καθαρτική πράξη99. 

 
 
4. Ἡ χρίση μέ τό ἅγιο Μύρο.  

Πρόκειται ἀσφαλῶς γιά τήν ἀποκορύφωση τῆς καθαγιαστικῆς πράξης τῆς 

καθιέρωσης, τῶν ἐγκαινίων ἑνός ναοῦ. Σύμφωνα μέ τόν ἑλληνικό βαρβερινό κώδικα 

336 κατά τή χρίση μέ τό ἅγιο Μύρο ψάλλεται τρίς τό «Ἀλληλούια» ὅπως καί στήν 

ἀκολουθία τοῦ ἁγίου Βαπτίσματος100. 

Ἡ ψαλμωδία τοῦ παλαιοδιαθηκικοῦ ὕμνου «ἀλληλούια», πού συναντᾶται συχνά 

στή χριστιανική λατρεία, ἔχει τήν ἔννοια δοξολογικῆς ἔκφρασης ὡς μυστικῆς εἰσόδου 

στήν πραγματικότητα τήν ὑπερουράνια τῆς Βασιλείας τοῦ Θεοῦ. Τό «ἀλληλούια» μέ 

τό νά συνοδεύει κάποια λόγια ἤ κάποια ἱερουργική πράξη ὑπονοεῖ ἤ ἐπικυρώνει μία 

θεοφανία ἤ, ἐπίσης, κάποια κατάσταση τῆς ψυχῆς πού σχετίζεται μέ τήν παρουσία 

Ἐκείνου, πού ἀποκαλύπτεται αὐτοπροσώπως μέσα στήν καθαρότητα τῆς καρδιᾶς 

καί στή θέα τοῦ πνεύματος πού ἐπισκιάζεται ἀπό τή χάρη τοῦ Παναγίου 

Πνεύματος101. Αὐτή ἡ ψαλμωδία εἶναι τρόπον τινά ἕνας χαιρετισμός ἀπέναντι στή 

θεϊκή παρουσία περισσότερο ἐκφραστικός ἀπό ὁποιαδήποτε ἀνθρώπινα λόγια. 

Ἔτσι, μέ αὐτήν τήν ψαλμωδία δημιουργεῖται ἕνα μελωδικό ἑορταστικό πλαίσιο γιά 

τή χρίση τῆς ἁγίας τραπέζης μέ τό ἅγιο Μύρο καί μέ αὐτόν τόν τρόπο ἐκφράζεται, 

ἐπίσης, ἡ χαρά τῆς εὐχαριστιακῆς κοινότητας, ἡ ὁποία θά δοξάσει διά μέσου τοῦ νέου 
                                                           

99 Ὅ.π. 
100 L’ Eucologio Barberini gr. 336, ὅ.π., σ. 161. 
101 Πρβλ. Ματθ. 5, 8: «Μακάριοι οἱ καθαροί τῇ καρδίᾳ ὅτι αὐτοί τόν Θεόν ὄψονται» καί Α  ́Κορ. 12, 3: «… καί οὐδείς δύναται 

εἰπεῖν Κύριον Ἰησοῦν εἰ μή ἐν Πνεύματι Ἁγίῳ». 
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θυσιαστηρίου της τήν ἐν Πνεύματι παρουσία τοῦ Χριστοῦ. Στήν τάξη τῶν ἐγκαινίων 

πού περιγράφει ὁ βαρβερινός κώδικας 336 προβλέπεται ἡ ψαλμωδία τοῦ 132ου 

Ψαλμοῦ. Ὁ προφήτης Δαβίδ λέγοντας αὐτά τά ποιητικά λόγια ὑπαινίσσεται τήν τάξη 

τοῦ ἐγκαινιασμοῦ ἀπό τόν μεγάλο Ἀρχιερέα τῆς Παλαιᾶς Διαθήκης, συγκεκριμένα τόν 

Ἀαρών, ὁ ὁποῖος ἄνοιξε τή διαδοχή τῶν μεγάλων ἀρχιερέων τοῦ Ἰσραήλ102 καί 

προεικόνιζε τόν Χριστό, τόν Μεγάλο Ἀρχιερέα τῆς σωτηρίας μας, «ὅς ἐκάθισεν ἐν 

δεξιᾷ τοῦ θρόνου τῆς μεγαλωσύνης ἐν τοῖς οὐρανοῖς, τῶν ἁγίων λειτουργός καί τῆς 

σκηνῆς τῆς ἀληθινῆς, ἥν ἔπηξεν ὁ Κύριος, καί οὐκ ἄνθρωπος»103. Ἀπό τήν ἄλλη πλευρά 

ὁ Ψαλμός 132 μέσα ἀπό τή μυστηριακή θεώρηση βρίσκει πλήρη ἐφαρμογή στήν ἴδια 

τή ζωή τῶν χριστιανῶν, οἱ ὁποῖοι συγκεντρώνονται γύρω ἀπό τό νεοεγκαινιασθέν 

θυσιαστήριο γιά νά ζήσουν τήν ἐμπειρία τοῦ μυστικοῦ σώματος τοῦ Χριστοῦ, ὥστε 

νά γίνουν καί οἱ ἴδιοι τελικά κεχρισμένοι μέσα ἀπό τή βαπτισματική χρίση καί νά 

ἀποκτήσουν τήν πνευματική δύναμη νά προσλαμβάνουν ὁ ἕνας τόν ἄλλον ὡς 

ἀδελφοί ἐν Πνεύματι μέσα στήν ἐν Χριστῷ ἀγάπη104.  

Τέλος, μέσα στήν ἴδια ἔννοια τοῦ συνδέσμου τῆς ἀγάπης μεταξύ τῶν ἀδελφῶν, 

τό νέο θυσιαστήριο ἐπιβάλλεται καί ὡς «καθέδρα δικαιοσύνης» γιά ὁλόκληρη τή 

χριστιανική κοινότητα, πού εἶναι καλεσμένη ν’ ἀνταποκριθεῖ ἀληθινά στήν ἐπιταγή 

«τοῦ κατοικεῖν ἀδελφούς ἐπί τό αὐτό». Ὁ Κύριος στό Ματθ. 5, 23-24105 βγάζει στήν 

ἐπιφάνεια ἕνα εἶδος κατευθυντήριας γραμμῆς ὕψιστης σημασίας αὐτῆς τῆς 

«λειτουργίας τοῦ ἀδελφοῦ» 106. 

  

                                                           

102 Πρβλ. Ἔξοδ. 40, 13: «καί ἀλείψεις αὐτούς, ὅν τρόπον ἤλειψας τόν πατέρα αὐτῶν, καί ἱερατεύσουσί μοι· καί ἔσται ὥστε 
εἶναι αὐτοῖς χρῖσμα ἱερατείας εἰς τόν αἰώνα, εἰς τάς γενεάς αὐτῶν» καί Λευϊτ. 8, 12: «καί ἐπέχεε Μωυσῆς ἀπό τοῦ ἐλαίου τῆς 
χρίσεως ἐπί τήν κεφαλήν Ἀαρών καί ἔχρισεν αὐτόν καί ἡγίασεν αὐτόν». 

103 Ἑβρ. 8, 1-2. Αὐτό τό χωρίο τοῦ Ἀποστόλου Παύλου συσχετίζεται μέ τήν προφητεία τοῦ Βαρλαάμ, ὅπου περιγράφεται 
ἡ καταγωγή τοῦ Χριστοῦ, πού θά γεννηθεῖ ἀπό τό γένος τοῦ Ἰακώβ, πρᾶγμα πού ὁδηγεῖ τό Βαρλαάμ νά δεῖ σέ ὅραμα τίς 
σκηνές-οἰκογένειες τοῦ Ἰσραήλ νά σκορπίζονται «… ὡσεί νάπαι σκιάζουσαι καί ὡσεί παράδεισοι ἐπί ποταμῷ καί ὡσεί σκηναί, 
ἅς ἔπηξε Κύριος, καί ὡσεί κέδροι παρ’ ὕδατα» (Ἀριθμ. 24, 6). 

104 Τό κείμενο τοῦ 13ου Ψαλμοῦ εἶναι σαφῶς δηλωτικό τῶν ὡς ἄνω: «Ἰδού δή τι καλόν ἤ τι τερπνόν, ἀλλ’ ἤ τό κατοικεῖν 
ἀδελφούς ἐπί τό αὐτό; ὡς μύρον ἐπί κεφαλῆς τό καταβαῖνον ἐπί πώγωνα, τόν πώγωνα τοῦ Ἀαρών, τό καταβαῖνον ἐπί τήν ᾤαν 
τοῦ ἐνδύματος αὐτοῦ· ὡς δρόσος Ἀερμών ἡ καταβαίνουσα ἐπί τά ὄρη Σιών· ὅτι ἐκεῖ ἐνετείλατο Κύριος τήν εὐλογίαν, ζωήν ἕως 
τοῦ αἰῶνος». 

105 «Ἐάν οὖν προσφέρῃς τό δῶρον σου ἐπί τό θυσιαστήριον κἀκεῖ μνησθῇς ὅτι ὁ ἀδελφός σου ἔχει τι κατά σοῦ, ἄφες ἐκεῖ 
τό δῶρόν σου ἔμπροσθεν τοῦ θυσιαστηρίου, καί ὕπαγε πρῶτον διαλλάγηθι τῷ ἀδελφῷ σου, καί τότε ἐλθών πρόσφερε τό 
δῶρόν σου».  

106 Buzău I., ὅ.π., σ. 153-154. 
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5. Ἔνδυση ἁγίας τραπέζης.  

Στό τελευταῖο κομμάτι τῆς τάξεως τῶν ἐγκαινίων ἐνδύεται ἡ ἁγία τράπεζα μέ τά 

κατάλληλα (λαμπρά) καλύμματα107. Σέ αὐτήν τήν τελευταία φάση ψάλλονται οἱ 

Ψαλμοί 92 καί 25. Ὁ τελευταῖος στίχος τοῦ 92ου Ψαλμοῦ: «Τά μαρτύριά σου 

ἐπιστώθησαν σφόδρα· τῷ οἴκῳ σου πρέπει ἁγίασμα, Κύριε, εἰς μακρότητα ἡμερῶν» 

ἔχει ἐφαρμογή, ἐν προκειμένῳ, στό νέο θυσιαστήριο, τό ὁποῖο μέ τήν ἱερουργική 

διαδικασία τῶν ἐγκαινίων ἔγινε «οἶκος Θεοῦ». Κατά τόν κώδικα 266 πού 

χρονολογεῖται στά τέλη τοῦ θ  ́καιV ἀρχές τοῦ ι  ́αἰώνα καί καταγράφει τό Τυπικό τῆς 

Μονῆς τοῦ ἁγίου Ἰωάννου τοῦ Θεολόγου Πάτμου108, τό τροπάριο «ὅσοι εἰς Χριστόν 

ἐβαπτίσθητε, Χριστόν ἐνεδύσασθε» ψαλλόταν σάν ἐφύμνιο στούς πρώτους στίχους 

τοῦ Ψαλμοῦ 92109, ὁ ὁποῖος δοξάζει τή βασιλεία τοῦ Θεοῦ μέσα στήν οἰκουμένη. Τό 

γεγονός ὅτι συναντᾶμε τόν ἴδιο Ψαλμό κατά τήν πράξη τῆς ἔνδυσης τῆς ἁγίας 

τραπέζης, μετά τόν καθαγιασμό της, καί στό ἅγιο βάπτισμα, πάλι μετά τήν τέλεσή 

του, κατά τήν εἴσοδο ἀπό τό Βαπτιστήριο στήν εὐχαριστιακή σύναξη ὑποδεικνύει γιά 

ἄλλη μία φορά τή σχέση ἀναλογίας τῶν ἐγκαινίων μέ τό ἄγιο βάπτισμα. 

Ἡ ψαλμωδία, ἀκολούθως, τοῦ Ψαλμοῦ 25 ἔρχεται νά ὑπενθυμίσει τίς 

πνευματικές ὑποχρεώσεις καθαρότητος καί ἐν γένει πνευματικῆς προετοιμασίας, τίς 

ὁποῖες ὀφείλουν νά καλλιεργοῦν ὅσοι προσεγγίζουν τό καθαγιασμένο πλέον 

θυσιαστήριο κληρικοί καί κατ’ ἐπέκταση οἱ λαϊκοί. Εἶναι ἐνδεικτικό αὐτῆς τῆς 

σημασίας τοῦ Ψαλμοῦ τό γεγονός ὅτι οἱ στίχοι 5 - 12, τό δεύτερο ἥμισυ τοῦ Ψαλμοῦ, 

συνιστοῦν τό περιεχόμενο τῆς εὐχῆς πού ἀπαγγέλλει ὁ λειτουργός μετά τήν ἔνδυσή 

του μέ τά ἱερά ἄμφια καί πρό τῆς ἐνάρξεως τῆς ἱερᾶς προσκομιδῆς. Μάλιστα ὁ στίχος 

8: «Κύριε ἠγάπησα εὐπρέπειαν οἴκου σου καί τόπον σκηνώματος δόξης σου» ψάλλεται 

ὡς «Κοινωνικόν»110. Γιά τόν Ψαλμό 25 ἔχουμε τή μαρτυρία τοῦ Εὐσεβίου Καισαρείας 

                                                           

107 Ὁ Συμεών Θεσσαλονίκης περιγράφει ἐπακριβῶς τή διαδικασία ἐπικόλλησης τῶν τεσσάρων ὑφασμάτων μέ τίς 
μορφές τῶν Εὐαγγελιστῶν στίς τέσσερεις γωνίες τῆς ἁγίας τραπέζης καί στή συνέχεια τό πρῶτο λευκό σταθερό κάλυμμα, 
πού καλύπτει ὁλόκληρη τήν ἁγία τράπεζα, τό λεγόμενο «κατασάρκιο», καθώς καί τό τελευταῖο λαμπρό κάλυμμα τό 
«τραπεζοφόριο» κατά τόν Συμεών ἤ ἡ «ἐπενδυτή» κατά τή νεότερη ὁρολογία, ὅ.π., σ. 316-317. 

108 Mateos J., Le Typicon de la grand Église I. Le Cycle de douze mois, Rome 1962, σ. X-XVIII. 
109 Φουντούλη Ἰ., Ἀπαντήσεις εἰς λειτουργικάς ἀπορίας, τοV μ. Δ ,́ Ἀθήνα 1994, σ. 65. 
110 Ὁ Ἰ. Φουντούλης, Ἐγκαινιαστικόν, ὅ.π., σ. 65, προσθέτει ὡς «κοινωνικόν» καί τό τέλος τοῦ 92 Ψαλμοῦ: «τῷ οἴκῳ σου 

πρέπει ἁγίασμα, Κύριε, εἰς μακρότητα ἡμερῶν». 
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ὅτι ψαλλόταν κατά τή διάρκεια τῶν ἐγκαινίων τοῦ Καθεδρικοῦ Ναοῦ τῆς Τύρου ἀπό 

ὁλόκληρο τόν λαό111. 

 

6. Τά ἀναγνώσματα τῆς Παλαιᾶς καί τῆς Καινῆς Διαθήκης.  

Μέ τήν ἀκολουθία τῶν ἐγκαινίων σχετίζονται, πέραν τῶν ψαλμῶν πού ἤδη 

ἀναφέραμε, ἐννέα βιβλικά ἀναγνώσματα. Τά τρία ἐξ αὐτῶν εἶναι τῆς Παλαιᾶς 

Διαθήκης, ὅπως ταV  Βασ. Γ  ́8, 22-23, 27-30, Ἰεζ. 43, 27, 44, 1-14, Παροιμ. 3, 19-34 καί 

ἀναγινώσκονται στήν ἀκολουθία τοῦ ἑσπερινοῦ τῆς παραμονῆς τῆς ἡμέρας τῶν 

ἐγκαινίων. Τό πρῶτο ἀνάγνωσμα σχετίζεται μέ τά ἐγκαίνια τοῦ Ναοῦ τοῦ Σολομῶ-

ντος καί παραθέτει τά λόγια τῆς εὐλογίας, τά ὁποῖα ἀπήγγειλε ὁ βασιλιάς Σολο-

μών112. Τό δεύτερο ἀνάγνωσμα τοῦ προφήτη Ἰεζεκιήλ ἀναφέρεται στόν καθαγιασμό 

τοῦ Ναοῦ καί εἰδικότερα τοῦ θυσιαστηρίου μέ εἰδική ἀναφορά στή δόξα τοῦ Θεοῦ 

πού κάλυψε τόν Ναό καί τό θυσιαστήριο, ὡς ἔνδειξη εὐαρέσκειας τοῦ Θεοῦ γιά τήν 

οἰκοδόμηση τοῦ Ναοῦ καί τοῦ θυσιαστηρίου καί τρόπον τινά ἔγκριση τῶν γενομένων 

διά τοῦ σημείου αὐτοῦ τῆς θεοφανίας καί παρουσίας τοῦ Θεοῦ113. Τό τρίτο 

ἀνάγνωσμα τῆς Σοφιολογικῆς Γραμματείας φαίνεται κάπως, ὄχι ἄμεσα, σχετιζόμενο 

μέ τά ἐγκαίνια, ἐκτός ἄν ἔχει τήν πρόθεση νά δείξει ὅτι, ὅπως ὁ Θεός μέ τή σοφία καί 

τή γνώση Του ἔπλασε τόν κόσμο, ἔτσι καί οἱ ἄνθρωποι πού οἰκοδόμησαν, ἐν 

προκειμένῳ, αὐτόν τόν Ναό ἔκαναν ἕνα σοφό ἔργο. Πλήν, ὅμως, θά πρέπει νά ἔχουν 

ὑπ’ ὄψιν τους ὅτι ἐκτός τῆς ἀνοικοδόμησης τῶν ναῶν πρέπει νά φροντίζουν νά 

ἐπιμελοῦνται πνευματικά τόν ἑαυτό τους καί νά μή λησμονοῦν ὅτι, ὅπως ἀναφέρει τό 

κείμενο τῶν Παροιμιῶν: «κατάρα Θεοῦ ἐν οἴκοις ἀσεβῶν· ἐπαύλεις δέ δικαίων 

εὐλογοῦνται»114.  

Ἀκολουθοῦν τά τρία ζεύγη καινοδιαθηκικῶν ἀναγνωσμάτων ἐκ τῶν ὁποίων τά 

τρία ἀποστολικά ἀναγνώσματα εἶναι παρμένα ὅλα ἀπό τήν πρός Ἑβραίους ἐπιστολή 

                                                           

111 P.G. 20, ὅ.π., 849-852Α: «καί μή μόνον γε ὁ καθείς ἀλλά καί πάντες ἀθρόως ἑνί πνεύματι καί μιᾷ ψυχῇ γεραίροντες 
ἀνευφημοῦμεν…». Ὁ Ψαλμός 25 θεωρεῖται ἀπό τόν André Fyrillas ὡς τό ἀρχαιότερο στοιχεῖο τῆς ἀκολουθίας τῶν 
ἐγκαινίων (βλ. ὅ.π., σ. 133-134 μέ παραπομπή ὡς ἄνω στόν Εὐσέβιο Καισαρείας). 

112 Γ  ́Βασ. 8, 15-30. Γενικά γιά τόν Ναό τοῦ Σολομῶντος καί τά ἐγκαίνιά του βλ. Καραϊσαρίδη Κ., Ὁ Χριστιανικός Ναός. 
Λειτουργική καί θεολογική θεώρηση, ἐκδ. Ἄθως, Ἀθήνα 2007, σ. 44 κ. ἑξ. 

113 Γ  ́Βασ. 8, 10-13.  
114 Παροιμ. 3, 33. 
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τοῦ Ἀποστόλου Παύλου, κατά σειρά ἀναγνώσεως: Ἑβρ. 2 (11-18), 9 (1-7) καί 3 (1-3). 

Κύριο θέμα αὐτῶν τῶν ἀποστολικῶν περικοπῶν εἶναι τό πρόσωπο καί τό 

ἀπολυτρωτικό ἔργο τοῦ Χριστοῦ, διά τῆς προσφορᾶς τῆς σταυρικῆς Του θυσίας, ἐν 

συσχετισμῷ μέ τό πρόσωπο καί τό ἔργο τοῦ Μωυσέως καί ἀσφαλῶς καταδεικνύεται 

ἡ ἀνωτερότητα καί ἡ μοναδικότητα τοῦ προσώπου τοῦ Χριστοῦ. Συμπληρωματικά 

τῶν ὡς ἄνω εἶναι ἡ σύναψη τῆς νέας ἐν Χριστῷ Διαθήκης, διά τοῦ αἵματος τῆς θυσίας 

Του, ἔναντι τῆς Παλαιᾶς Διαθήκης καθώς καί ἡ ἀντικατάσταση τοῦ παλαιοῦ ναοῦ καί 

τῶν προσφερομένων θυσιῶν μέσα σέ αὐτόν διά μέσου τῆς ἱερωσύνης τῆς Π.Δ. μέ τή 

μοναδική θυσία τοῦ Κυρίου, πού προσφέρθηκε στόν ναό τοῦ σώματός Του, ὁ ὁποῖος 

τελικά εἶναι καί ἡ ἀληθινή σκηνή πού ἀντικατέστησε τή μωσαϊκή σκηνή. 

Τό πρῶτο εὐαγγελικό ἀνάγνωσμα Ματθ. 16, 13-19 ἀναφέρεται στήν ὁμολογία 

τοῦ Πέτρου ὅτι ὁ Ἰησοῦς εἶναι ὁ Χριστός, ὁ ἀναμενόμενος Μεσσίας. Εἶναι προφανές 

ὅτι στήν προκειμένη περίπτωση ἡ θεολογική ἐκκλησιολογική αὐτή ἄποψη, πού κατά 

λέξη ἀναφέρεται στήν οἰκοδόμηση τῆς ἐκκλησίας, μπορεῖ, ἄν βέβαια ληφθεῖ ὑπ’ ὄψιν 

κατά γράμμα, νά συσχετιστεῖ καί μέ τήν Ἐκκλησία -  Ναό ὡς οἰκοδόμημα. 

Τό δεύτερο εὐαγγελικό ἀνάγνωσμα εἶναι τό Λουκ. 10, 38-42 καί 11, 27-28. 

Ἀναφέρεται στήν ἐπίσκεψη τοῦ Ἰησοῦ στή Μάρθα καί τή Μαρία, τίς ἀδελφές τοῦ 

Λαζάρου, καί τελειώνει μέ τή διαπιστωτική τοποθέτηση τοῦ Κυρίου ὅτι εἶναι ἀξιο-

μακάριστοι αὐτοί πού ὄχι μόνο ἀκοῦν ἀλλά ταυτόχρονα τηροῦν τόν νόμο τοῦ Θεοῦ. 

Τό τρίτο εὐαγγελικό ἀνάγνωσμα εἶναι τό Ἰωάν. 10, 20-30115. Καί τά δύο ὡς ἄνω 

εὐαγγελικά ἀναγνώσματα δέν ἔχουν κάποια ὀργανική σχέση μέ τήν ἀκολουθία τῶν 

ἐγκαινίων καί τήν πράξη γενικά τοῦ καθαγιασμοῦ τοῦ ἱεροῦ θυσιαστηρίου καί τοῦ 

ναοῦ. Τό δεύτερο ἀνάγνωσμα ἀναφέρεται μόνο στό γεγονός ὅτι, ὅταν ὁ Κύριος 

πραγματοποίησε τή συγκεκριμένη διδασκαλία γιά τό πρόσωπό Του, τή σχέση Του μέ 

τόν Πατέρα ἀλλά καί μέ τούς ἀνθρώπους (ὡς Ποιμένος μέ τά πρόβατά Του) 

βρισκόταν στή στοά τοῦ Ναοῦ τοῦ Σολομῶντος καί ἑορτάζονταν τά ἐγκαίνια τοῦ 

Ναοῦ. Ὁ S. Salaville μετά ἀπό τή μελέτη χειρογράφων, παλαιῶν ἐντύπων εὐχολογίων 

ἑλληνικῶν, σλαβικῶν, σερβικῶν καί ρουμανικῶν καθώς καί ἐκδόσεων δυτικῶν πρός 

                                                           

115 Ὁ Ἰ. Φουντούλης σέ αὐτό τό εὐαγγελικό ἀνάγνωσμα παραλείπει τούς τελευταίους δύο στίχους (29-30), μᾶλλον γιά 
τήν ἀποφυγή πλεονασμοῦ. 
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χρήση τῶν Οὑνιτῶν, διαπίστωσε ὅτι τό ἀποστολικό καί εὐαγγελικό ἀνάγνωσμα τῆς 

λειτουργίας τῶν ἐγκαινίων, τό τρίτο ζεῦγος δηλαδή, προβλέπεται νά εἶναι τό Ἑβρ. 3, 

1-3 καί Ματθ. 16, 13-19 ἀντίστοιχα. Ὅμως, στίς νεότερες ὀρθόδοξες ἐκδόσεις τῶν 

εὐχολογίων πού περιλαμβάνουν τήν ἀκολουθία τῶν ἐγκαινίων, καί ἀναφέρει 

ἀρκετές, ἐνῶ ὡς ἀποστολικό ἀνάγνωσμα προβλέπεται τό Ἑβρ. 3, 1-3 καθ’ ἕλξιν ἀπό 

τήν ἑορτή τῆς 13ης Σεπτεμβρίου πού ἔχουμε ἀνάμνηση τῶν πρώτων ἐγκαινίων τῆς 

βασιλικῆς τοῦ Ναοῦ τῆς Ἀναστάσεως τῶν Ἱεροσολύμων, γιά τό εὐαγγελικό 

ἀνάγνωσμα προτείνεται τό Ἰωάν. 10, 22-28, ἐνῶ θά ἔπρεπε νά ἀναγινώσκεται τό 

Ματθ. 16, 13-19. Τελικά, ὁ ἴδιος δέ βρίσκει ἱκανοποιητική ἐξήγηση καί παραθέτει τό 

σωστό, ὅπως προσπάθησε νά καταδείξει, τρίτο εὐαγγελικό ἀνάγνωσμα τῆς 

λειτουργίας τῶν ἐγκαινίων, ἐνῶ τό εὐαγγελικό ἀνάγνωσμα Ἰωάν. 10, 22-30 τό 

παραθέτει στήν τελευταία παραπομπή τῆς μελέτης του116. 

Στήν ἔκδοση τῆς τάξης τῶν ἐγκαινίων (ἔκδοση τῆς Ἀποστολικῆς Διακονίας τῆς 

Ἐκκλησίας τῆς Ἑλλάδος), ὅπου τά ἐγκαίνια χωρίζονται ἀπό τή θεία λειτουργία, ὡς 

τρίτο εὐαγγελικό ἀνάγνωσμα προβλέπεται τό Ἰωάν. 10, 22-30 (μέ ἐσφαλμένη ἔνδειξη 

ἕως 31)117 καί γιά τή θεία λειτουργία τό θέμα ἐπαφίεται στήν πρωτοβουλία τοῦ 

προεστῶτος τελετουργοῦ ἀρχιερέα, ὁ ὁποῖος μπορεῖ νά συμβουλευτεῖ τίς διαλαμβα-

νόμενες τυπικές διατάξεις. Ὁ Ἰ. Φουντούλης, ὁ ὁποῖος ἔχει συνδέσει στό «Ἐγκαινια-

στικόν» τήν ἀκολουθία τῶν ἐγκαινίων μέ τή θεία λειτουργία, καταχωρίζει ὡς τρίτο 

εὐαγγέλιο (τῆς θείας λειτουργίας) τό Ἰωάν. 10, 22-28 μέ τή μνεία ὅτι, ἄν συμπέσει 

Κυριακή ἤ ἑορτή, λέγεται πρῶτα τό Εὐαγγέλιο τῶν ἐγκαινίων καί ὡς δεύτερο τῆς 

Κυριακῆς ἤ τῆς ἑορτῆς118. 

Πάντως θά μποροῦσε νά διακινδυνεύσει κανείς μία ὑπόθεση, ὑπό μορφήν 

ἐρωτήματος: Μήπως οἱ ὀρθόδοξοι στίς νεότερες ἐκδόσεις τῶν εὐχολογίων ἀπέφυγαν 

τό εὐαγγελικό ἀνάγνωσμα Ματθ. 16, 13-19, ὅπου ὑπάρχει ἡ γνωστή ὁμολογία τοῦ 

Πέτρου καί τήν ὁποία ἑρμήνευσαν πολλές φορές οἱ ρωμαιοκαθολικοί θεολόγοι μέ τό 

πρίσμα τῶν ἐκκλησιολογικῶν ἐπιδιώξεων τῆς Ρωμαιοκαθολικῆς Ἐκκλησίας; Καί, 

ἐπίσης, μήπως καί ὁ κατά τά ἄλλα διαπρεπής ἐπιστήμονας S. Salaville ὐπέπεσε στόν 
                                                           

116 Salaville S., ὅ.π., σ. 48-55. 
117 Ὅ.π., σ. 60-61. 
118 Ὅ.π., σ. 63-64. 
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πειρασμό νά διαμαρτύρεται γι’ αὐτήν τήν ἀλλαγή, ὄχι μόνο ἀπό λόγους ἐπιστημονι-

κῆς εὐσυνειδησίας ἀλλά καί γιά λόγους πιστότητας στή θεολογική παράδοση τῆς 

Ἐκκλησίας του; 

 

Ἐπίλογος. 

Εἴδαμε ὅτι ἡ τελετή τῶν ἐγκαινίων εἶναι πολύ παλαιά, ὑπάρχει στήν Παλαιά 

Διαθήκη, στόν εἰδωλολατρικό κόσμο καί, ἐπιπλέον, καθόσον θεωροῦνταν πολύ 

σημαντικό ἐκκλησιαστικό γεγονός, παρατηροῦμε ὅτι στόν «Συναξαριστή» 

μνημονεύονται εἴκοσι πέντε περιπτώσεις ἐγκαινίων πόλεων, μονῶν καί κυρίως 

χριστιανικῶν ναῶν119. 

Ἐπιπλέον, συνεπικουροῦντος καί τοῦ γεγονότος ὅτι μετά τό 313 μ.Χ. ἐπί Μ. 

Κωνσταντίνου, ὅταν καθιερώθηκε μέ τό διάταγμα τῶν Μεδιολάνων ἡ ἀνεξιθρησκεία, 

λόγῳ ἀκριβῶς καί τοῦ ἐνδιαφέροντος καθώς καί τῆς συνδρομῆς τῶν χριστιανῶν 

πλέον αὐτοκρατόρων, ἡ τελετή ἐπενδύθηκε μέ στοιχεῖα μεγαλοπρέπειας120. Βέβαια, 

αὐτό τό ἱστορικά ἐπιβεβαιωμένο ὡς ἄνω στοιχεῖο παρέμεινε, ὡς μή ὤφειλε, μέχρι καί 

σήμερα, ὅταν ἰδιαίτερα οἱ κληρικοί τοῦ ἀνωτάτου βαθμοῦ ἐπικαλοῦνται καί ἐπι-

διώκουν στήν ἱεροτελεστική τους συμπεριφορά τή λεγόμενη «βυζαντινή μεγαλο-

πρέπεια». 
                                                           

119 Βλ. Βίκτωρος Ματθαίου, Ὁ μέγας Συναξαριστής τῆς Ὀρθοδόξου Ἐκκλησίας, ἔκδ. γ ,́ Ἀθήνα 1971, τόμ. ΙΔ ,́ Εὑρετήριον, 
σ. 537-538 {Ἐγκαίνια Μονῆς Βαθέος Ρύακος (Ἰανουαρίου 13, τόμ. Α ,́ σ. 254), Ἐγκαίνια Ναοῦ Πέτρου τοῦ 
Ἀποστόλου (Ἀπριλίου 25, τόμ. Δ ,́ σ. 543), Ἐγκαίνια Ναοῦ νέας Ἐκκλησίας (Μαΐου 1, τοV μ. Ε ,́ σ. 27), Ἐγκαίνια 
Ναοῦ ἐν τοῖς Κύρου (Μαΐου 5, τοV μ. Ε  ́ σ. 131), Ἐγκαίνια Κωνσταντινουπόλεως (Μαΐου 11, τοV μ. Ε  ́ σ. 253), 
Ἐγκαίνια Ναοῦ τῆς Παντανάσσης (Μαΐου 13, τοV μ. Ε  ́σ. 329), Ἐγκαίνια Ναοῦ τῆς Θεοτόκου (ἸουλιVου 9, τοV μ. Ζ  ́
σ. 182), Ἐγκαίνια Ναοῦ τῆς Θεοτόκου (ἸουλιVου 18, τοV μ. Ζ  ́σ. 326), Ἐγκαίνια Ναοῦ τοῦ Τ. Προδρόμου (Ἰουλίου 
20, τοV μ. Ζ  ́ σ. 398), Ἐγκαίνια Ναοῦ Ἀρχ. Μιχαήλ ἐν Χάλδαις (ἸουλιVου 26, τοV μ. Ζ  ́ σ. 516), Ἐγκαίνια Ναοῦ τῆς 
Θεοτόκου (ἸουλιVου 28, τοV μ. Ζ  ́ σ. 572), Ἐγκαίνια Ναοῦ ἐν Βλαχέρναις (ἸουλιVου 31, τοV μ. Ζ  ́ σ. 605), Ἐγκαίνια 
Ναοῦ τοῦ Θεολόγου (ΑὐγουV στου 2, τοV μ. Η  ́σ. 51), Ἐγκαίνια Μονῆς τοῦ Παντοκράτορος (ΑὐγουV στου 4, τοV μ. Η  ́
σ. 63), Ἐγκαίνια Ναοῦ Πέτρου καί Παύλου (ΑὐγουV στου 8, τοV μ. Η  ́ σ. 155), Ἐγκαίνια Ναοῦ Θεοτόκου τῆς 
Ἐλεούσης (ΑὐγουV στου 11, τοV μ. Η  ́ σ. 178), Ἐγκαίνια Ναοῦ Ὑπερ. Θεοτ. τό β  ́ ἐν τῷ Οἴκῳ Ἁγ. Εἰρήνης 
(ΣεπτεμβριVου 6, τοV μ. Θ  ́σ. 166), Ἐγκαίνια Ναοῦ τῆς Ἀναστάσεως (ΣεπτεμβριVου 13, τοV μ. Θ  ́σ. 284), Ἐγκαίνια 
Ναοῦ Ἁγ. Γεωργίου (ΝοεμβριVου 3, τοV μ. ΙΑ  ́σ. 113), Ἐγκαίνια Ναοῦ Ἁγ. Γεωργίου ἐν Κυπαρίσσῳ (Νοεμβρίου 26, 
τοV μ. ΙΑ  ́σ. 667), Ἐγκαίνια Ναοῦ Θεοτ. ἐν Κουράτορος (ΔεκεμβριVου 7, τοV μ. ΙΒ  ́σ. 252), Ἐγκαίνια Ναοῦ Ἁγ. Μάρτ. 
Χριστοφόρου (ΔεκεμβριVου 16, τοV μ. ΙΒ  ́σ. 471), Ἐγκαίνια Ναοῦ ἐν τοῖς Χαλκοπρατείοις (ΔεκεμβριVου 18, τοV μ ΙΒ  ́
σ. 516), Ἐγκαίνια Ναοῦ Μεγάλης Ἐκκλησίας (ΔεκεμβριVου 23, τοV μ. ΙΒ  ́ σ. 619), Ἐγκαίνια Ναοῦ τῶν Ἁγ. 
Τεσσαράκοντα (ΔεκεμβριVου 29, τοV μ. ΙΒ  ́σ. 754)}. 

120 Ἀπό τόν Μ. Κωνσταντῖνο ἀρχίζει ἡ γενίκευση τῆς τελέσεως ἱερῶν ἐγκαινίων στούς χριστιανικούς Ναούς (βλ. 
Mitrofanovici, Liturgica, ὅ.π., σ. 865-866 καί Lebedew, Liturgica, ὅ.π., σ. 426). Ὁ π. André Fyrillas σχηματοποιεῖ τούς 
παράγοντες ἀνάδειξης τῆς λαμπρότητος τῆς ἀκολουθίας ὡς ἑξῆς: α) la generosite imperiale, β) la presance d’ une grande 
nombre de eveques en grand apparat, γ) L’ a affluance du clerge et des fideles (ὅ.π., σ. 131).  



29 

 

Ἡ σύγχρονη λειτουργική ἐπιστήμη ὀφείλει μία τεκμηριωμένη ἀπάντηση στό 

ἐρώτημα τῆς ἱστορικῆς ἐξέλιξης τῆς ἀκολουθίας τῶν ἐγκαινίων, βάσει ἰδιαίτερα τῆς 

χειρογράφου παραδόσεως121, καί παράλληλα νά δώσει περισσότερο σαφεῖς ὁδηγίες 

γιά τήν ἐπιτέλεσή της, ὥστε ν’ ἀποφεύγονται, συνεπικουρούσης δυστυχῶς καί τῆς 

σύγχρονης τεχνολογίας τῶν ὀπτικοακουστικῶν μέσων μετάδοσης τῶν ἱερῶν 

τελετῶν, λατρευτικές εἰκόνες οἱ ὁποῖες ἐγγίζουν τά ὅρια τοῦ κοσμικοῦ θεάματος. 

Ὁ μακαριστός καί σοφός διδάσκαλος τῶν λειτουργικῶν μας πραγμάτων 

Ἰωάννης Φουντούλης χρησιμοποίησε τήν εὐκαιρία τῆς τελέσεως τῶν ἱερῶν 

ἐγκαινίων τοῦ ἱεροῦ Μετοχίου τοῦ Εὐαγγελισμοῦ τῆς Θεοτόκου τῆς Ἱερᾶς Μονῆς 

Σίμωνος Πέτρας Ἁγίου Ὄρους, ὑπό τοῦ Παναγιωτάτου Πατριάρχου Κωνσταντινου-

πόλεως κ.κ. Βαρθολομαίου, καί στήν εἰδική ἔκδοση τῆς ὡς ἄνω Μονῆς, ΕὐχολοV γιον Δ  ́

ἐγκαινιαστικόν, στήν εἰσαγωγή κατέθεσε τίς ἀπόψεις του γιά τήν ἱστορία τῶν 

διάφορων μερῶν τῆς ἀκολουθίας τῶν ἐγκαινίων, μέ τή θεία λειτουργία τρόπον τινά 

ὡς πρῶτο μέρος αὐτῆς. Αὐτή ἡ τοποθέτησή του ἴσως εἶναι καί ἡ σπουδαιότερη, 

καθόσον συνάδει μέ τήν ἀρχαία λειτουργική πράξη τῆς σύναψης τῶν ἱερῶν 

μυστηρίων μέ τή θεία λειτουργία, καί ἔτσι περιορίζει τά στοιχεῖα τῆς ἐπιδίωξης 

περιττῆς μεγαλοπρέπειας κ.λπ. 

Ὅμως, δυστυχῶς, τό ἔργο τοῦ μακαριστοῦ καθηγητοῦ, ἐντάσσεται στά πλαίσια 

τῆς λειτουργικῆς πράξης μιᾶς ἁγιορείτικης μονῆς. Μέχρι σήμερα δέν ἔγινε ἐπίσημα 

δεκτό ἀπό τήν ἑλλαδική Ἐκκλησία καί ἀφέθηκε ὡς μία ἰδιαίτερη λειτουργική 

προτίμηση μιᾶς ἱερᾶς μονῆς, ὡς ἡ ὡς ἄνω μνημονευθεῖσα. 

Τό ἐρώτημα πού προκύπτει γιά τήν ἑλλαδική Ἐκκλησία εἶναι διπλό: αὐτή ἡ 

ἐκδοχή τῶν ἐγκαινίων ἀφήνεται νά ὑπάρχει παράλληλα μέ τήν τάξη τῶν ἐγκαινίων 

τή διαλαμβανομένη στήν ἐπίσημη ἔκδοση τῆς Ἀποστολικῆς Διακονίας τῆς Ἐκκλησίας 

τῆς Ἑλλάδος;  

                                                           

121 Ἐνδεικτικά ἀναφέρουμε ὅτι στήν Ἐθνική Βιβλιοθήκη ὑπάρχουν οἱ ἑξῆς χειρόγραφοι κώδικες: ὑπ’ ἀριθμ. 210 (ιδ  ́αἰ.), 
662 (ιβ -́ιδ  ́αἰ.), 663 (ιε -́ιστ  ́αἰ.), 848 (ιε  ́αἰ.), 2473 (ιε  ́αἰ.), 734 (ιη  ́αἰ.), 668 (ιζ  ́αἰ.), 754 (ιζ́  αἰ.). Στή Βιβλιοθήκη τῆς Μονῆς 
Σινᾶ ὁ ὑπ’ ἀριθμ. 957 (ια  ́αἰ.). Στή βιβλιοθήκη τῶν Παρισίων ὁ Κοισλιανός, ὑπ’ ἀριθμ. 213 (ια  ́αἰ.). Τέλος, ὁ ἤδη μνημονευθείς 
ὑπ’ ἀριθμ. 336 ἑλληνικός Βαρβερινός κώδικας. 
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Καί, ἀκόμη, οἱ ἀρχιερεῖς τῆς Ἐκκλησίας τῆς Ἑλλάδος, πού εἶναι οἱ κατά 

πλειονότητα τελοῦντες ἐγκαίνια στις ἱερές τους μητροπόλεις, θά ἔχουν τήν εὐχέρεια 

νά ἐπιλέγουν ὅποια ἐκδοχή προτιμοῦν;  

Ἤ, τέλος, θά αὐτοσχεδιάζουν καί θά συνθέτουν, πρᾶγμα λειτουργικά ἐπικίνδυνο 

γιά τήν ἀλλοίωση τῆς τάξης καί τοῦ νοήματος τῆς θαυμάσιας καί θεολογικωτάτης 

αὐτῆς ἀκολουθίας τῆς τελέσεως τῶν ἱερῶν ἐγκαινίων; Ἴσως τά ἐρωτήματα αὐτά θά 

πρέπει  νά μελετηθοῦν ἀπό τήν Ἐπιτροπή μας καί ἐν συνεχείᾳ νά γίνει ἀνάλογη 

εἰσήγηση στήν Ἱερά Σύνοδο τῆς Ἐκκλησίας τῆς Ἑλλάδος. 

 

 

 

 


